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प्रकाशकीय निवेदन 
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सवज्ञ वीतराग कथित निमल तत्त्वज्ञानके गूढ़ रहस्योंको अत्यन्त सुगम ओर 
खुबाध शंलीसे प्रकाश करनवाले जेनधमंके मर्मो पं० श्री राजमल्लजी कृत श्री समयसार 
कलश टीकाका राष्ट्रभाषा हिन्दीमें अनुवाद प्रकाशित करते हुए हमें अत्यन्त प्रसन्नता 
हीती है । 

भगवान श्री कुन्दकुन्दाचार्य ने श्री समयसार परमागमकी रचना की, उसपर श्री 
अम्ृतचन्द्रा वार्य देवने “आत्मख्याति! टीका लिखी । उसे पढ़ते हुए परमार्थतत्त्वका मधुर 
रसास्त्राद लेनेबाले धर्म जिज्ञासुओंके चित्तम निस्सन्देह आत्माकी अपार महिमा आती 
है, क्‍योंकि उन्होंने परम हितोपदेशक सर्वज्ञ बीतराग तीथंकरोंका हादे खोलकर श्री आत्म- 
ख्याति टीकामें भर दिया है। उसमें आगम, युक्ति, गुरुपरम्परा और स्वानुभव द्वारा 
आवचाय देवन परम अदभुत ज्ञाननिवानकों निस्‍स्संकोचतथा प्रगट किया है। साथ ही 
उन्होंने ( जिनमंदिरके शिखरके स्वण-कलश समान ) अध्यात्मरस भरपूर कलशोंकी भी 
रचना की है। आत्मसंचेतनका निमंल रसास्वाद लेनेवाले पं० श्री राजमल्लजीने ढूंढारी 
भाषामें उन्हीं कलशों पर यह टीका लिखी है । यह टीका अपनेमें इतनी मोलिक है कि 
इसके आधारसे अध्यात्मरसिक श्री बनारसीदासर्जीने नाटक समयसारकी रचना की हैं | 

यह कलश टीका पं० राजमल्लजीकी स्व॒तन्त्र रचना है। प्रत्येक श्लोककी टीकामें 
उन्होंने अपूब अथका उद्घाटन किया है। परमोपकारी पृ० श्री कानजी स्व्रामी उसके 
उस अपूर्ञ अर्थका उदबाटित करते हुए मूरि-भूरि आनंदका अनुभव करते हें । पूज्य 
श्री ने इस प्रन्थका अन॑क बार स्वाध्याय किया है । पृज्य श्री की भावना थी कि यह भ्रन्थ 
बतंमान हिन्दी भाषामें अनूदित होकर प्रकाशित हो | साथ ही उसमें आत्मानु भूतिका जो 
स्पष्ट रूपसे कथन आया है. उसे वे श्राताओंके समक्ष रखने लगे । फलस्वरूप जैन समाज 
में उसके प्रचार-प्रसारकी भावना बढ़ने लगी । 


वी० सं० १६५७ में स्व० श्री त्रद्मण शीतल प्रसाद जी द्वारा इस ग्रंथका संपादन 
होकर भी मूलचन्द किसनदास जी कापड़िया सूरत द्वारा प्रकाशन हुआ । श्री ब्रह्मचारीजी 
ने अनेक हस्तलिखित प्रतियोंका मिलान कर परिश्रम पृवक इस अंथका संपादन किया 
था। यह अनुवाद उस मुद्रित ग्रंथके आधारसे किया गया है, इसलिए हम उनके आभारी 
हैं । मूलग्रंथकी भाषा बहुत पुरानी ढूँढारी होनेसे पढ़नेबालोंको कई शब्दोंका अर्थ बराबर 
समभमें न आनेके कारण जितना रखास्वाद आना चाहिये उतना नहीं आ पाता था, 
अतः वर्तमान हिन्दी भाषामें उसे परिवर्तित कर देनेका विशेष अनुरोध पं० श्री फूलचन्द्र 
जी सिद्धान्तशास्त्रीसे किया गया । मुद्रित प्रतिमें छूटे हुए स्थलोंका संशोधन करनेके लिए 
दो हस्तलिखित प्रतियाँ भी उनके पास भेजी गई। प्रथम हस्तलिखित प्रति अंकलेश्वर 


आम 


दि० जैन समाजसे प्राप्त हुई और दूसरी हृस्तलिखितग्रति सागरनिवासी श्रीमान्‌ सेठ 
भगवानदास जी शोभालाल जी से प्राप्त हुई | पंडित जी ने उन प्रतियोंसे मुद्रित प्रतिका 
श्रच्छी तरह मिलानुकर वतमान हिन्दी भाषामें अनुवाद किया है। अनुवादमें मूल 
का भाव पूरी तरहसे आरा जाय इस अभिप्रायसे उसका श्री कानजी स्थामीके साश्िध्यमें 
पं० श्री हिम्मतलाल भाई, माननीय श्री रामजी भाई, श्रीमान्‌ खेमचन्द भाई, ब्र० श्री चन्दू- 
भाई आदि सात-आठ भाइयोंने बैठकर कइ दिनों तक सावधानीके साथ वाचन किया । इस 
बाचनमें पं० श्री राजमल्लजीके कथनके भावोंका पूरा संरक्तण हो इस बातका पूरा ध्यान 
रखा गया ओर इसी बातका ध्यानमें रखकर हिन्दी 'अनुवादका संशोधन भी किया गया । 
इसमें संदेह नहीं कि यह कार्य अत्यन्त कठिन शअ्रमसाध्य था जो पंडितजी और सबके 
सहयोग से संपन्न हुआ हँ। इसके मसुद्रणका काय नया संसार प्रेस वाराणसी में ही 
हुआ है । 

इस ग्रन्थका प्रकाशमें लानका परम श्रेय श्राध्यात्मिक संत पृज्य श्री कान्जी 
स्वामीका है, अतः आपका में अत्यन्त भक्ति पृर्ञेक आभार मानता हूँ । 

इस ग्रन्थके सम्पादन आदि कार्यमें पंडित श्री फूलचन्द्र सिद्धान्तशाग्रीने असा- 
घारण श्रम किया हैं, अतः में आपका भी आभारी हूं। 

व्यवस्थापक श्री नया संसार प्रेस, वाराणसीने लया टाइप बुलाकर सुन्दर ढंगसे 
इस म्नन्थको मुद्रित किया अतः में आपका भी आभारी हूँ। 

संशाधन में ब्लान-बेराग्यसंपन्न पं० श्री हिम्मतलााल भाई तथा हमारा सम्थाके 
अधकाश प्राप्त प्रमुख साननीय »ी रामजी भाई वकील का भी में आभारी हूँ। इन्होंने 
झपना अमूल्य समथ देकर अन्थकारके सब भावोंक सरक्षणम पूरा यागदान दिया हैं । 
श्रीमान्‌ खेमचन्द भाई व श्री त्र० चन्दूभाई आदि अन्य जिन-जिन साधर्मी भाशयोंकी इस 
कार्यमें सहायता मिली हैं उन सबका भी में हदयसे आभारो हूँ । 

इस ग्रन्थकी कीमत कम करनंके लिये ज़िन-जिन महानुभावोंने उदारतापृबक 
सहायता की है उन सबका भो में &दयसे आगभारी हूँ। 

अंत में भावना भाता हैं कि श्री समयसारकलश टीकाके हादका समझकर अन्तरमें 
तदनुरूप परिणमन होकर सर्व जिज्ञासुओंकोी निराकुल लक्षण उत्तम सुखकी प्राप्ति हो । 


नवनीतलाल सी० भवेरी 
सोनगढ़ | प्रमुख हु 
१५-४-६४ | श्री दि० जैन स्वाध्याय मंदिर ट्रस्ट 
सोनगढ़ 
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टीबी और टीकॉकीर - 


कविवर राजमल्ल जी 


राजस्थानके जिन प्रमुख विद्वानोंने श्रात्म-ताधनाके श्रनुरूप साहित्य आाराधनाकी श्रपना 
जीवन अर्पित किया है उनमें कविवर राजमण्लजो फा नाक विशेषरूपसे उल्लेखनीय है। इनका 
प्रमुख निबासस्थान दा ढाइहद प्रदेश श्रौर मातुभापा हूँ दढारी रही है। संस्कृत ओर प्राकृत भाषाके 
भी ये उच्चकोटिके विद्वान थे। सरल बोधराम्य भाषामें कविता करना इनका सहज गुण था। 
इन द्वारा रचित साहित्यके अवलोकन करनेसे विदित होता है फि ये स्वयंकी इस गुणके फारण 
कवि! पद द्वारा संबोधित करना अधिक पसन्द करते थे। कविवर बनारसीदासजीने इन्हें 'पॉडे' 
पद द्वारा भी सम्बोधित किया है। जान पड़ता है कि भद्टारकोंके कृपापात्र दोनेके कारण ये या 
तो णहस्थाचारय विद्वान थे, क्योंकि आगराके श्रासपास क्रियाकाण्ड करनेवाले व्यक्तिको आ्राज भी 
'पौँडः कहा जाता है। या फिर अध्ययन:्ग्रध्यापन और उपदेश देना ही इनका मुख्य कार्य 
था। जो कुल भी हो, थे ये श्रपने समयके मेघावी विद्वान्‌ कवि । 

ज्ञान पढ़ता दे कि इनका स्थायी कार्य क्षेत्र वेराट नगरका पाश्वनाथ जिनालय रहा है। 
साथ ही कुछ ऐसे भी तथ्ण उपलब्ध हुए. हैं जा इस बातके साज्ञी हैं कि ये बीच ब्रीचमें श्रागरा, 
मथुरा और नगीर आदि नगरोंसे भी न केंचल श्रपना सम्पके बनाये हुये थे। बल्कि उन नगरोंमें 
भी झाते-जाते रहते थे । इसमे संदेह नहीं कि ये अति ही उदाराशय परोपकारी विद्वान्‌ कवि थे । 
ख्रात्म-कल्याणके साथ इनके चित्तम जनकल्याणकी भावना सतस जागृत रहती थी | एक ओर 
विशद्धतर परिणास और दूसरी श्रौर समीचीन सर्वोपकारिणी बुद्धि इन दो शुणणोका सुमेल इनके 
बद्धिक जीवनकी सर्वोपरि विशेषता थी | साहित्यिक जगतमं यही इनकी सफलताका बीज है। 

ये व्याकरण, छुन्टशास्त्र, स्थाह्राद विद्या आदि सभी विद्याश्रोर्म पारंगत थे। स्थाह्ाद 
आर भ्ध्यात्मका तो इन्होंने तलस्पर्शी गईन परिशीलन किया था। भगवान्‌ कुन्दकुन्द-रचित 
समयसार ओर प्रवचनतार प्रम्ृति प्रमुख ग्रन्थ इन्हे कण्ठस्थ थे। इन ग्रन्धोमें प्रतिपादित अध्यात्म- 
तत््यके श्राधारसे जनमानसका निर्माण हो इस सदमभिप्रायसे प्रेरित होकर इन्होंने मारबाड़ श्रोर 
मेचाड़ प्रदेशकों अ्रपना प्रमुख फाय क्षेत्र बनाया था। जहाँ भी थे जाते, सवंत्र इनका सोत्साह 
स्वागत होता या । उत्तरकालमें श्रष्यात्मके चतुमुंली प्रचारमें इनकी साहित्यिक व श्रन्य प्रकार 
की सेयाएँ विशेष कारगर सिद्ध हुईं । 


कविवर बनारसीदासजी वि० १७ बीं० शताब्दीके प्रमुख विद्वान्‌ हैं । जान पड़ता है कि 
कविवर राजमल्लजीने उनसे कुछ ही काल पूर्व इस बसुघाकों अलंकृत किया होगा । श्रध्यात्मगंगा 
को प्रवाहित करनेवाले इन दोनों सनीषियोंका साक्षात्कार हुश्रा है ऐसा तो नहीं जान पड़ता, 
किन्तु इन द्वारा रचित जम्बूस्थामीचरित और कविवर बनारसीदासजीकी प्रमुख कृति अर्द्ध 
फथानकके श्रवलोकनसे यह श्रवश्य ही ज्ञात होता हैं कि इनके इद लीला समाप्त फरनेफे पूज 
हो कवियर बनारसोदासल्यीका जन्म हो चुका था | 


( ४ ) 
रचनाएं 


इनकी प्रतिमा बहुमुखी थी इसका संकेत हम पूर्वमें ही कर आये हैं। परिणाम स्वरूप 
इन्होंने त्रिन ग्रन्थोका प्रणयन किया या टीकाएँ लिखीं वे मध््त्वपूर्ण हैं। उनका पूरा विवरण 
तो हमें प्राप्त नहीं; फिर भी इन द्वारा रचित साहित्यमें जो संकेत मिलते हैं उनके श्रनुसार 
इन्होंने इन ग्रन्थोंकी रचना फी होगी ऐसा ज्ञात होता है । विवरण इस प्रकार है :-- 


१. जम्बूस्वामीचरित, २. पिंगल ग्रंथ--छंदोविद्या, ३. लाटीसंहिता, ४. श्रध्यात्मकमल- 
मात्तंरड, ४५. तत्त्वार्थसूत्र टीका, ६. समयसार फलश बालबोध टीका श्रौर ७. प॑चाध्यायी । ये 
उनकी प्रमुख रचनाएँ या टीका ग्रंथ हैं ) यहाँ जो क्रम दिया गया है, संभवतः इसी क्रमसे इन्होंने 
जनकलयाणहेतु ये रचनाएँ लिपिबद्ध की होगी । संक्षित परिचय इस प्रकार है :-- 


१ कविवर अपने जीवनफालमें अनेक बार मथुरा गये थे। जब ये प्रयमत्रार मथुरा गये 
तब तक इनकी विह्कत्ताकं साथ कवित्वशक्ति पर्याप्त प्रकाशमें त्रा गई थी। अतएव वहाँ की 
एक सभामें इनसे जम्बूध्वामीचरितकों लिपिबद्ध करनेकी प्रार्थना की गई। इस अ्रन्थके 
रे जानेफा यह संक्धिस इतिहास है । यह ग्रन्थ वि० सं० १६३३ के प्रारम्मके प्रथम पक्षमें लिखफर 
पूर्ण हुआ है। इस ग्रन्थक्री रचना फरानेमें भटानियाँकोल ( अलीगढ़ ) निवासी गगंगोनती 
अग्रवाल टोडर साहू प्रमु्व नि्मित्त हैं। ये वही टोडर साहू हैं जिन्होंने श्रपने जीवन कालर्म मधथुराके 
जैनस्तूपोंका जीसोड्धार कराया था। इनका राजपुरुषोंके साथ शअ्रतिनिकटका संत्रंष ( परिचय ) 
था | उनमें कृष्णामंगल चौधरी श्रोर गढमल्ल साहू मुख्य थे । 


इसके बाद पर्यटन करते हुए कविवर कुछ कालके लिये नागौर मी गये थे। वहाँ इनका 
संपर्क श्रीमालज्ञातीय राजा भारमल्लसे हुआ । ये अपने कालके वेभवशाली प्रमुख राजपुरुष थे । 
इन्होकी सत्ररणा पाकर कविवरने पिगल ग्रन्थ-छुंदोविद्य! प्रन्थका निर्माण किया था| यह ग्रन्थ 
प्राकृत, संस्कृत, अ्रपश्रश ओर तत्कालीन हिन्दीका सम्मिलित नमूना है । 


३. तीसरा ग्रन्थ लाटीसंहिता है। मुख्य रूपसे इसका प्रतिपाद्य विष्रय भ्रावकाचार है। 
जैसा फि में पूवमें निर्देश फर आया हूँ कि ये भद्ारक परम्पराके प्रमुख विद्वान थे। यही कारण 
है कि इसमें भद्यारकों द्वारा प्रचारित परम्पराके अनुरूप भायफाचारफा विवेचन प्रमुखरूपसे 
हुआ है। २८ मूलगुणोमें जो घडावश्यक कर्म हैं, पूर्वकालमें ब्रती श्रावकोंके लिये वे ही पड़ा- 
वश्यक कर्म देशत्रतके रूपमें स्वीकृत थे। उनमें दूसरे कर्मका नाम चतुर्विशतिस्तव और तीसरा 
कर्म वन्‍दना है। वत्तमान कालमें जो दर्शन-पूजनविधि प्रचलित है; यह उन्हीं दो श्रावश्यक 
फर्मोका रूपान्तर है। मूलाचारगें वन्दनाके लोकिक शरीर लोकोत्तर ये दो मेद दृष्टिगोचर होते 
हैं। उनमेंसे लोकोत्तर वन्दनाफो फर्मज्षपणका देतु बतलाया गया हैं। स्पष्ट है कि लोकिक बन्दना 
मात्र पुणय बन्धका हेतु है। इन तथ्यों पर दृष्टिपात फरनेसे विदित होता है कि पूर्वकालमं ऐसी 
ही लोकिफ विधि प्रचलित थी जिसका लोकोतर विधिके साथ सुमेल था। इस समय उसमें जो 
विशेष फेरफार दृष्टिगोचर होता है वह भ्टारकीय युगकी देन दै। लाटीसंहिताकी रचना वेराट- 
नगरके श्री दि० जैन पाइवनाथ मंदिरमें वेंठकर की गई थी। रचमनाकाल बि० सं० १६४१ है । 
इसकी रचना करानेमें साहू फामन श्रौर उनके वंशका प्रमुख हाथ रहद्दाहै | 


४. चोथा ग्रन्थ ग्रध्यात्मकममलमाउंणड है| यह भी कवबिवरफी रचना मानी जाती है। 


( £ ) 


हसकी रचना अन्य किसी व्यक्तिके निमिचसे न होकर स्वसंवित्तिको प्रकाशित करनेके अ्रभिप्रायसे 
फी गई है। यही कारण है कि इसमें कविवरने न तो किसी व्यक्ति विशेषका उल्लेख किया है 
श्रौर न अपने संबंधमें ही कुछ लिखा है) इसके स्वाध्यायसे विदित होता है कि इसको स्चनाके 
फोल तक कविवरने अ्रध्यात्ममें पर्याप्त निपुणता प्राप्त कर ली थी। यह इसीसे स्पष्ट है कि वे 
इसके दुसरे अध्यायका प्रारम्भ फरते हुये यह स्पष्ट संकेत करते हैं. कि पुण्य और पापका श्राखव 
ओर बन्धच तत्तमें अन्तर्माव इनिके कारण इन दो तत्वॉका अलगसे विवेचन नहीं फिया है। 
विषय प्रतिपादनकी दृष्टिसे जो प्रोढ़ता पंचाध्यायामें दृष्टिगोचर होती है उसकी इसमें एक प्रकारसे 
न्यूनता ही कही जायेगी। श्राश्चर्य नहीं कि यह ग्रन्थ श्रध्यात्मप्रवेशकी पुवंपीठिकाके रूपमें 
लिखा गया हो | श्रस्तु, 

५ से ७ जान पड़ता है कि कविवरने पूर्वोक्त चार ग्रन्थोंके सिवाय तत्त्वाथसूत्र और समय- 
सार फलशकी टीकाएं, लिखनेके बाद पंचाध्यायीकी रचना की होगी | समयसार-कलशकी टीकाका 
परिचय तो हम आगे करानेवाले हैं, किन्तु तत््वार्थसत्र टीका इमारे देखनेमे नहीं श्राई; इसलिये 
बह कितनी अर्थगर्भ है यद लिखना कठिन है। रहा पंचाध्यायी ग्रंथराज सो इसमें संदेह नहीं 
कि अपने कालकी संस्कृत रचनाग्रोंमें विषय प्रतिपादन श्रार शैली इन दोनों दृष्टियोसि यह ग्रन्थ 
सर्वेत्कृष्ट रचना है | इसे तो समाजका दुर्भाग्य ही कहना चाहिये कि कविवरके द्वारा पं यके प्रारंममें 
की गई प्रतिश्ञाके श्रनुतार पाच अ्रध्यायोंमें पूरा किया जानेवाला यह्ट ग्रन्थराज केवल डेढ़ 
अध्याय मात्र लिखा जा सका । इसे भगवान्‌ कुन्दकुन्द ओर शआाचार्य श्रमृतचन्द्रकी रचनाशओ्रोंका 
अ्रविकल दोहन कहना अधिक उपयुक्त दे । कविवरने इसमें जिस विष्यको स्पर्श किया हे उसकी 
श्रत्माको स्वच्छ द्षणके समान खोलकर रख दिया है। इसमें प्रतिपादित श्रध्यात्मनयों और 
सम्यकत्वकी प्ररूपणामें जो अद्भुत विशेषता दृष्टिगो चर होती है उसने ग्रन्यराजकी महिमाको श्रत्य- 
घिक बढ़ा दिया है इसमें संदेह नहीं । 


श्री समयसार परमागम 


फविवर श्रोर उनकी रचनाओ्रोंके सम्बन्धर्मे इतना लिखनेके बाद समयसारकलश बालबोध 
टीकाका प्रकृतमें विश्वेष विचार करना हैं। यह कविवरकी अ्ध्यात्मरससे ओ्रोतप्रोत तत्सम्बन्धी 
समस्त विषयों पर सागोपाग तथा विशद्‌ प्रकाश डालनेवाली अ्रपने कालकी कितनों सरल; सरस 
और श्रनुपम्त रचना दे यह झ्ागे दिये जानेवाले उसके परिचयसे भलीमाँति सुस्पष्ट हो जायगा । 

इसमें अ्रणुमात्र भी संदेह नहीं कि श्रीसमयसार परमागस एफ ऐसे आत्मज्ञानी महात्मा 
फी वाणीका मुखद प्रसाद है जिनक्रा श्रात्मा अ्रत्मानुभूति स्वरूप निश्चय सम्यग्दर्शनसे सुबासित 
था, जो श्रपनें जीवनकालमें ही निरन्तर पुनः पुनः अ्रप्रमत मावको प्राप्त कर ध्यान, ध्याता और 
ध्येयके विकल्पसे रहित परभ समाधिरूप आत्मीक सुखका रसास्वादन करते रहते थे, जिन्हें श्ररिहृस्त 
भट्टारक भगवान्‌ महाधीरकी वाणीका सारभूत रहस्य गुरु परम्परासे भले प्रकार अवगत था, 
जिन्होंने अपने व्तम।न जीवनकालमें हो पूर्वमद्ात्िदेहस्थित भगवान्‌ सीमंघर स्वामीके साक्षात्‌ 
दर्शनके साथ उनकी दिव्यप्यनिफो आत्मसातू किया था तथा श्रप्रमत्त मावसे प्रमतमावमें आने 
पर जिनका शीतल श्रीर विवेकी चित्त कझुणाभावसे श्रोतप्रोत होनेके कारण संसारी प्राणियोंके 
परमार्थ स्वरूप द्ितसाधनमें निरन्तर सनश्नद्ध रहता था। श्राचायवर्य्यने श्रीसमयसार परमागमर्मे 
श्रनादि मिथ्यास्वसे प्लाबित चिचबाले मिथ्याइष्टियोंके ग्रहोत ओर अगशह्लीत मिथ्यात्वको छुंड़ानेके 


( ६) 


सदभिप्रायवश द्रव्यकर्म, भावकर्म और नोकमंसे मिनश्न एकत्वस्वरूप जिस आआ ारमाके दर्शन 
कराये हैं शरीर उसकी प्रासिका मार्ग सुस्पष्ट किया है वह पूरे जैनशासनका सार है। जिसके 
प्राप्त होने पर सिद्धस्वरूप श्रात्माफी साक्वात्‌ प्राप्ति है श्रोर जिसके न प्रात होने पर भववन्धनफी 
रखड़ना है। 


आत्मख्याति बृत्ति 

इस प्रकार इम देखते हैं कि जिस प्रकार साररूप श्रपूर्व प्रमेपको मुस्पष्ठ करनेवाला यह 
ग्रंथराज हैं उसी प्रकार इसके द्वारदकों सरल, भावमयी झौर सुमधुर किन्तु सुस्पष्ट रचना द्वारा 
प्रकाशित करनेवाली तथा बुधजनों द्वारा स्मरणीय श्राचार्यवर्य्य श्रमृतचन्द्रकी श्रात्मख्याति बृत्ति 
है। यदि इसे बृचि न १कहकर नय विशेषसे श्रीसमयसार परमागमके स्वरूपको प्रकाशित फरनेवाला 
उसका आत्मभूत लक्षण कहा जाये तो कोई श्रत्युक्ति न होगी। श्रीक्मयासार परमागमकी यह 
कृत्ति किस प्रयोजनसे निब्रद्ध की गई हे इस तथ्यकों स्पष्ट करते हुए आचार्य श्रमृतचन्द्र तीसरे 
फलशमें स्वयं लिखते हैं कि इस द्वारा शुद्धचिन्सात्र मूर्तिस्वरूप मेरे श्रनुमबरूप परिणतिकी परम 
विशद्धि श्र्थात्‌ रागादि विभाव परिणति रहित उत्कृष्ट निमलता होश्ो। स्पष्ट है कि उन द्वारा 
स्वयं आत्मख्याति बत्तिके विषयमें ऐसा भाव व्यक्त करना उसी तथ्यकी सूचित करता है जिसका हम 
पूचरमें निर्देश कर झ्राये है । वस्तुतः आत्मख्यातिदृत्तिका प्रतिपाद्य विषय श्रीसमयसार परमागमर्मे 
प्रतिपादित रहस्यका मुस्पष्ठ करमा 6। इसलिये श्रोसमयसार परमागम ओर ट्यात्मस्यातिदृततिमे 
प्रतिपाय प्रतिपादक सम्बन्ध होनके कारण झत्सख्यातिवृत्ति दवरा श्रीसमयसार पर सारामका गद्ात्मा ही 
सुस्पष्ट किया गया ह। इसलिये नय विशेषसे इसे श्रीसमयसार परमागमका श्ात्मयूत लक्षण कहना 
उचित ही है। इसकी रचनाकी अपनी मौलिक विशेषता ह। जहाँ यह औीसमयसारपरमागमकी 
प्रत्यक गाथाके गृढ़तम अध्यात्म विधयकों एकलोलीमावसे आत्मसात्‌ करनेम॑ दक्ष ह वहाँ यह बीच 
बीचमे प्रतिपादित श्री जिनमन्दिश्के कनशस्वरूप कलशोंद्।रा विश्यकी साररूपमं प्रस्तुत करनकी 
क्षमता रखती है। कलशकाव्योंकी रचना झासन्न भव्य जीवोके छृदयरूपी कुमद फी विकसित करने- 
वाली चन्द्रिकाके समान इसी मनोहारिंगी शैलीका सुपरिणाम ह। यह अ्म्रतका निर्भर दें ग्रौर 
इसे निर्भरित करनेवाले चन्द्रोपम श्राचार्य श्रमृतचन्द्र हैं। लोकमें जो अ्रमरता प्रदान करनेवाले 
ग्रमृतकी प्रसिद्धि हैं, जान पड़ता है कि अ्रमृतके निर्भर स्वरूप इस गआात्मण्यातिबृत्तिसे प्राप्त 
हानेवाली अमरताको दृष्टिमें रखकर ही उक्त ख्वातिने लोकमें प्रसिद्धि पाई हे । धन्य हैं वे भगवान्‌ 
कुन्दकुन्द, जिन्होंने समग्र परमागमका दोहन कर श्रीसमयसार परमागम द्वारा पूरे जिनशासनका 
दशन कराया | और धन्य हैं वे आचाय अश्रम्ृतचन्द्र, जिन्होंने आत्मस्यातिवृत्तिकी रचना कर पूरे 
जिनशासनके दशन करानेमें अ्रपूष योगदान प्रदान किया । 


समयसारकलश बालबोध टीका-- 


ऐसे हैँ ये दोनों श्री समयसार परमामस ओर उसके हार्दको सुस्पष्ट करनेवाली श्ात्म- 
ख्यातिजत्ति। यह श्रपूव योग हे कि कविवर राजमल्‍्लजीसे परोपदेशपूवक या तदनुरूप पूछ संस्कार- 
वश निसगतः उनके हादको हृदयंगम करके अ्रपने जीवनकालमें प्राप्त विद्दताका सदपयोग साररूपसे 
निवद्ध कलशोकी वालबोघ टोकाफो लिप्िबद्ध करनेमें किया। यह टोका मोद्चमार्ग के श्रनुरूप अपने 
स्वरूपका स्व4 प्रकाशित करती है, इसलिए तो प्रमाण है हो | साय ही बह जिनागम; गुरु-उपदेश, 
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युक्ति श्रौर स्वानुभव प्रत्यक्षको प्रमाण कर लिखी गई है, इसलिए भी प्रमाण है; क्‍योंकि जो 
स्वरूपसे प्रमाण न हो उसमें परत: प्रमाणता नहीं थझ्राती ऐसा न्याय है। यद्यपि यह द्दारी 
भाषामें लिखी गई है, फिर भी गद्यफाव्य सम्बन्धी शेली और पदलालित्य ग्रादि सब विशेषताश्रोंसे 
खोत-प्रोत होनेके कारण वह भव्यजनोंके चित्तको शहद उत्पन्न करनेमें समर्थ है। वस्तुतः 
इसफी रचनाशेली और पदलालित्य अ्रपनी विशेषता है। 

इसकी रचनामें कवियर सर्व प्रथम कलशगत शअ्रनेक पर्दोंके समुदायरूप वाक्यकों स्वीकार- 
फर शआ्रागे उसके प्रत्यक पदका या पदगत शब्दका श्रथ स्पष्ट करते हुए. उसका सथितार्थ क्या है यह 
लिपिबद्ध करनेके अ्रभिप्रायसे भावार्थ इस्पो” यह लिखकर उस वाक्‍्यमें निहित रहस्पफो स्पष्ट 
करते हैं। टीकामें यह पद्धति प्रायः सर्वत्र श्रपनाई गई है| यथा-- 


तत्‌ नः अय॑ एकः आत्मा अस्तु---तत्त कहतां तिहे कारण तहि, नः कह्दतां हम 
कहुं अय॑ कहता विद्यमान छे, एक: कहता शुद्ध, श्रात्मा कहतां चेतन पदार्थ, अस्तु कहतां 
होठ । भावार्थ इस्थो--ज्ो जीव वस्तु चेतना लक्षण तो सहज ही छे । परि मिथ्यात्व परि- 
णाम करि भम्या हाता अपना स्वरूप कह नहीं जाने छे । तिहि सदि अज्ञानी ही कहिज । 
तहि तहि इसी कह्मों जो मिथ्या परिणामके गया थी यो ही जीव अपन्य स्वरूपको अनुभव त- 
शीली ह!हु | कलश ६। 

स्वभावतः खणडान्वयरूपसे श्र लिखनेकी पद्धतिमें विशेषणों और तत्सम्बन्धी सन्दर्भक्ता 

स्पष्टीकरण बादमें किया जाता है। ज्ञात द्वोता है कि इसी फारण उत्तर कालमें प्रत्येक फलशके 
प्रकत श्रथकी खराटान्वय सह्दित श्र्थः पद द्वारा उल्लिखित किया जाने लगा है। किन्तु इसे 
स्वयं कव्रिवरने स्वीकार किया होगा ऐसा नहीं जान पढ़ता; क्येंकि इस पडद्धतिसे श्रर्थ लिखते 
समय जो शैली स्वीकार फी जाती है वह इस टीकामें अ्रविफल रूपसे हष्टिगोचर नहीं होती | 


टोकामें दूसरी विशेषता श्रर्थ करनेको पद्धतिसे सम्बन्ध रखती है, क्यग्रोंकि कविवरने 
प्रत्यक शब्दका ग्र्थ प्राय: शब्दानुगामिनी पद्धतिसे न करके मावानुगामिनी पद्धतिसे किया है। 
इससे प्रत्येक कनशमें कोन शब्द किस भावकों लक्ष्यमें रखकर प्रयुक्त किया गया है इसे समभनेमें 
बड़ी सहायता मिलती हैं। इसप्रकार यह टीका प्रत्यक फलशके मात्र शब्दानुगामी अर्थको स्पष्ट 
फरनेवाली टीका न होकर उसके रहस्थको प्रकाशित करनेबाली भावप्रतवण टीका है। 


इसमें जो तीसरी विशेषता पाई जाती है वह श्ाध्यात्मिक रहस्थको न समभलेवाले 
महानुभावोंकी उतनी रुचिफर प्रतीत भले डी न हो पर इतने मात्रसे उसकी महचा कम नहीं की 
ज। सकती | उदाहरणायथ तीसरे फलशको लीजिये। इसमें पष्ठयन्त “अनुभूतेः पद और उसके 
विशेषशरूपसे प्रयुक्त हुआ पद ख्रीलिंग होनेपर भी उसे 'मम' का विशेषण बनाया गया है। 
फविवरने ऐसा फरते हुए. 'जो जिस समय जिस भावसे परिणत होता है, तन्‍्मय होता है” इस 
सिद्धान्तकों ध्यानमें रखा है। प्रकृतमें सार बात यह है कि कवि श्रपने द्वारा किये गये अर्थद्वारा 
यह सूचित करते हैं कि यद्यपि द्रव्याथिक दृष्टिसे आ्रात्मा चिन्मात्रमूर्ति है, तथापि आनुभूतिमें 
जो कल्मषता शेष है तत्स्थवरूप मेरी परम विशुद्धि होओो श्र्थात्‌ रागका विकल्प दूर होकर 
स्वभावमें एकत्व :बुद्धिरूप मैं परिणमूँ। सम्परदश्टि द्रव्यहष्टि होता है, इसलिए बह स्वभावके 
लष्पते उत्पन्न हुई पर्यायकों तम्प्सरूपसे ही अनुमत्रता है। श्राचार्य . भ्रम्ृतचन्द्र द्वारा मेद 


(८ ) 


विवज्ञासे किये गये फथनमें यह अथ गर्भित है यह फविवरके उक्त प्रकारसे किये गये अ्र्थका 
तात्पय है। यह गूढ़ रहस्य है जो तत्तदृष्टिके अनुभव ही श्रा सकता है । 

इस प्रकार यह टीका जहाँ श्रथंगत खनेक विशेषताओंकों लिये हुए हैं वहाँ इस द्वारा 
अमेक रहस्योंपर भी सुन्दर प्रकाश डाला गया है| यथा-- 


नम: समयसाराय ( क० १ )--समयसारफो नमस्कार हो। श्रन्य पुद्गलादि द्रब्यों 
ओर संसारी जीवोफी नमस्कार न कर अ्रमुक विशेषणोसे युक्त समयसारकों ही क्यों नमस्कार 
किया है ? वह रहस्य क्या है ? प्रयोजनकों जाने ब्रिना मन्द पुरुष भी प्रद्ति नहीं फरता ऐसा 
न्याय है। कविवरके सामने यह समस्या थी। उसी समस्याके समाधान स्वरूप वे 'समयसार 
पदर्गे झ्राये हुए पार! पदसे व्यक्त होनेवाले रहस्यको स्पष्ट फरते हुए लिखते हैं-- 

शुद्ध जीवके सारपना घटता है। सार अर्थात्‌ हितकारी, असार अर्थात्‌ श्रहित- 
कारी | सो हितकारी सुख जानना, अहितकारी दुस्‍्ख जानना | कारण कि अजीब पदाथ 
पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश, कालके और संसारी जीवके सुख नहीं, ज्ञान भी नहीं 
ओर उनका स्परूप जानने पर जाननहारे जीवकोा भी सुस्त नहीं, ज्ञान भी नहीं, इसलिए 
इनके सारपना घटता नहीं। शुद्ध जीवके सुख है, ज्ञान भी है, उनको जानने पर-- 
अनुभवन पर जाननहारेका सुख हैं, ज्ञान भी है, इसलिए शुद्ध जीवके सारपना 
घटता है | 

ये कविवरके सप्रयोजन भावभरें शब्द हैं। इन्हे पढ़ते ही कविवर दौलतरामजीके लुद्द- 
ढालाके ये वचन चित्तको ग्राकर्षित कर लेते है-- 

तीन भुवनस सार वीतराग विज्ञानता। 
शिवस्वरूप शिवकार नमह्ठे त्रियाग सम्हारक ॥९॥ 
आतमका हित है सुख्ब, सो सुख आकुलता विन कहिये। 
अआकुलता शिवमांहि न. ताते शिव्षमग लाग्या चहिये ॥। 

म,लम पढ़ता हद कि कविबर दॉलतरामजीके समक्ष यह टीका बनन था। उसे लक्ष्यमें 
रखकर ही उन्होंने एन साररूप छन्दोंकी रचना की है । 

प्रत्यगात्मन; ( क० २ )--दूसरे कलश द्वारा अनेकान्त स्वरूप भाववचनके साथ 
स्पाह्वादमयी दिव्यध्यनिकी स्तुति की गई है। शझ्रतएव प्रश्न हुआ कि वाणी तो पुदूगलरूप श्रचतन 
है, उसे नमस्कार कैसा ? इस समस्त प्रसंगकों ध्यानमें रस्तकर फविवर कहते हैं-- 

कोई बितक करेगा कि दिव्यध्वनि तो पुदललात्मक है, अचेतन हैं, श्रचेतनको 
नमस्कार निषिद्ध हैं| उसके प्रति समाधान करनेके निमित्त यह अर्थ कहा कि वाणी 
सर्वश्षस्वरूप-अनुसारिणी है । ऐसा माने बिना भी बने नहीं | उसका विवरण--वाणी तो 
अचेतन है । उसका सुनने पर जीवादि पदाथका स्वरूप ज्ञान जिस प्रकार उपजता है उसी 
प्रकार जानना-वाणीका परज्यपना भी हैं ।! 


फविवरके इस वचनसे दो बातें ज्ञात होती हें-- प्रथम तो यद्द कि दिव्यध्वनि उसीक्षा 
नाम है जो सवज्ञके स्वरूपके अनुरूप वस्तुस्वरूपका प्रतिपादन करती दें। इसी तथ्यकी स्पष्ट 
करनेके अ्रभिप्रायसे कविवरने 'अ्त्यगात्मन! शब्दफा श्र्थ सबंश बीतराग किया दै जो युक्त दै। दूसरी 
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बात यह शात होती है कि सवंश बीतराग और दिव्यधनि इन दोनोंके मध्य निमित-नैमित्तिक 
सम्बन्ध है । दिव्यध्यनिकफी प्रामाशिकता भी इसी फारण व्यवहार पदवीको प्राप्त होती है। स्वतासिद्ध 
हसी भावफो व्यक्त फरनेवाला कविवर दौलतरामजीका यह वचन बझातव्य है--- 


भविभागनि वचिजोगे वसाय। 
तुम धुनि हें सुनि विश्रम नसाय।॥। 


जिनवचसि रमन्ते ( क० ४ )--इस पदका भाव स्पष्ट करते हुए. फविवरने जो कुछ 
श्रपूव श्र्थंका उद्घाटन फिया है वह द्वदयंगम करने योग्य है। वे लिखते हं--- 


'बचन पुदल है. उसकी रुचि करने पर स्वरूपकी प्राप्ति नहीं। इसलिये बचनके 
द्वारा कही जाती है जो कोई उपादेय वस्तु उसका अनुभव करने पर फल प्राप्ति है ।? 

कविवरने (जिनवचसि रमन्ते” पदका यह अ्रर्थ उसी फलशके उत्तराद्धफो दृष्टिमें रखकर 
किय। है| इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि दोनों नर्योके विधयफो जानना एक बात है ओर जानकर 
निश्चय नयके विषग्भूत शुद्ध वस्तुका आश्रय लेकर उसमें रममाण होना दूसरी बात है। फविवरने 
उक्त शब्दों द्वारा इसी शआ्राशयकों श्रभिव्यक्त किया है। 


प्राक्पदृज्यां ( क० £ )--श्रर्वाचीनपदब्यां१--व्यवह्वारपदब्यां' | ज्ञानी जीवकी दो 
अ्रवस्थाएँ, होती है---सविकल्प दशा और निविकल्प दशा। प्रकृतमें “प्रावपदवी! पदका श्र्थ 
'सविफल्प दशा' है। इस द्वारा यह श्रर्थ स्पष्ट फिया गया है कि यद्यपि सविकल्प दशार्मे 
व्यवद्वारनय इस्तावलम्ध है, परन्तु श्रनुभूति श्रवस्थार्में ( निर्विकल्प दशामें ) उसका कोई 
प्रयोजन नहीं । इसी भावी कविवर इन शब्दोंमें स्पष्ट फरते हुए. लिखते हैं-- 

“जो कोई सहजरूपसे, अज्ञानी ( मन्दज्ञानी ) हैं, जीवादि पदार्थोंका द्रव्य-गुण 
पयाय स्वरूप जाननेके अभिलाषी हैं, उनके लिये गुण-गुणी भेदरूप कथन योग्य है ।' 

नवतत्त्वगतत्वर्डाप यदेकत्व॑ न मुखण्चति ( क० ७ )--जीववस्तु नो तत्त्वरूप होफर 
भी अपने एकत्त्वका त्याग नहीं करती इस तथ्यकी समभानेका फविवरका दृष्टिफोण अनूठा है १ 
उन्हींके शब्दोंमें पढ़िये-- 

जैसे अग्नि दाहक लक्षणवाली है, बह काछ्ठ, ठण, कण्डा आदि समस्त दाष्मको 
दही है, दहती हुई अग्नि दाह्याकार होती है, पर उसका विचार है कि जो उसे काष्ठ, 
तृण ओर कण्डेकी आक्वतिमें देखा जाये तो काष्ठकी अ्रग्नि, तृणकी अग्नि और कण्डेकी 
अग्नि ऐसा कहना साँचा ही है। और जो अग्निकी उष्णतामात्र विचारा जाये तो उष्ण- 
मात्र है। काप्तकी अग्नि, तृशकी अग्नि और कण्डेकी अ्रग्निऐसे समस्त विकल्प 
हैं। उसी प्रकार नो तत्त्यरूप जीवके परिणाम हैं । वे परिणाम कितने ही शुद्धरूप है 
कितने ही अशुद्धरूप हैं | जो नो परिणाममें ही देखा जाये तो नो ही तत्त्व साँचे हैं और 
जो चेतनामान्र अनुभव किया जाये तो नौ ही विकल्प भूठे हैं ।! 


इसी तथ्यकों फलश ८ में स्व औ्रौर वानभेदफों दृष्टान्तरूपमें प्रस्तुत कर कविवरने श्रौर 
भी आलक्लारिक भाषा द्वारा समझाया है। यथा -- 





है, पद्मनन्दीपंचविशेतिका एकत्त्वसप्तति भ्रधिकार इलोक १६।॥ २. उसकी टोका। 


,( १०: ) 
कप द्द्‌ न्‍ णकी 

'स्व॒णंमात्र न देखा जाये, बानभेदमान्न देखा जाय तो बानभेद्‌ ; स्वणकी शक्ति 
ऐसी भी है। जा बानभेद्‌ न देखा जाय, केवल स्वणंमात्र देखा जाय तो बानभेद भूठा है । 
इसी प्रकार जो शुद्ध जीव बस्तुमात्र न देखी जाय, गुण-पयोयमात्र या उत्पाद-व्यय-धोव्य- 
मात्र देखा जाय तो गुण-पयोय हैं. तथा उत्पाद-व्यय-भौव्य हैं; जीब वस्तु ऐसी भी है । 
जो गुण-प्योय भेद या उत्पाद व्यय-प्रोव्य भेद न देखा जाय, वस्तुमात्र देखी जाय तो 
समस्त भेद भूठा है । ऐसा अनुभव सम्यक्त्व है |! 

उदयति न नयश्री: ( क० € )--श्रनुभव क्या है श्ौर अ्रनुभवके कालमें जीवकी कैसी 
श्रवस्था होती है उसे स्पष्ट करते हुए कविने जो वचन प्रयोग किया है वह अ्रद्मुत हैं । रखा- 
स्वाद फीजिये-- 

“अनुभव प्रत्यक्ष ज्ञान है। प्रत्यक्ष ज्ञान है अथात्‌ वेद्य-वेदकभावसे अआस्वरादरूप 
है ओर वह अनुभव परसहायसे निरपेक्ष है। ऐसा अनुभव यद्यपि ज्ञानविशेष है तथापि 
सम्यक्त्वके साथ अविनाभूत है, क्‍योंकि यह सम्यग्ट््रिके होता है, मिथ्यादष्टिके नहीं 
होता है ऐसा निश्चय है। ऐसा अनुभव होने पर जीववसतु अपने शुद्धस्वरूपको प्रत्यक्ष- 
रूपसे आस्वादती है, इसलिये जितने कालतक अनुभव हाता है उतने कालतक वचन 
व्यवहार सहज ही बन्द रहता हैं । 

इसी तथ्यकों स्पष्ट फरते हुए वे आगे पुन; लिखते हैं-- 

जो अनुभवके आने पर प्रमाश-नय-निक्षेप ही भूूठा है। वहाँ रागादि विकल्पोंकी 
क्या कथा। भावार्थ इस प्रकार है--जा गगादि तो भूठा ही है, जीवस्वरूपसे बाह्य है । 
प्रसाण-नय-निक्षेपरूप बुद्धिके द्वारा एक ही जींबद्रव्यका द्रव्य-गुण-पर्यायरूप अथवा 
उत्पादू-व्यय-भीव्यरूप भेद किया जाता है, वे समस्त भूठे हैं । इन सबके भूठे हाने पर 
जो कुछ बस्तुका स्वाद है सा अनुभव है । 

इसी तथ्यकों कलश १० फी टीकामें इन शब्दोंमें व्यक्त किया है-- 

“समस्त संकल्प-विकल्पसे रद्दित वस्तुस्वरूपका अनुभव सम्यकत्व है । 

रासादि परिणाम श्रथवा मुख-दुःख परिणाम स्वभाव परिणुतिसे बाह्य कैसे हैं इसका शान 
कराते हुए कलश ११ की टीकामें कविवर फट्टते हैं-- 

“यहाँ पर कोई प्रश्न करता है कि जीबवको तो शुद्धस्वरूप कद्दा और वह ऐसा ही है, 
परन्तु राग-द्वेष-मोहरूप परिणामोंको अथवा सुख-दुःख आदि रूप परिमाणोंकों कौन 
करता है, कौन भोगता है ? उत्तर इस प्रकार है कि इन परिण्यासोंको करे तो जीव करता 
है और जीव भोगता है। परन्तु यह परिणति विभावरूप है, उपाधिरूप हे। इस कारण 
निजस्वरूप विचारने पर यह जीबका स्वरूप नहीं है ऐसा कद्दा जाता है ।? 

शुद्धात्मानुभव किसे कहते हैं इसका स्पष्ठीकरण कलश ६१३ की टीका पढ़िये-- 


“निरूपाधिरूपसे जीब द्रव्य जैसा है वैसा ही प्रत्यक्षरूपसे अआ्रास्वाद आबे इसका 
नाम शुद्धात्मानुभव हैँ ।! 


( ११ ) 

द्वादशाक्षशान ओर शुद्धात्मानुमवर्मे कया अन्तर है इसका जिन सुन्दर शब्दोंमिं कविवरने 
कलश १४ की टीका में स्पष्टीकरण किय। है वह ज्ञातब्य है-- 

“इस प्रसज्लमें श्रीर भी संशय होता है कि द्वादशाज्श्ान कुछ अपूर्व लब्धि है। 
उसके प्रति समाधान इस प्रकार है कि द्वादशाज्ञज्ञान भी बिकल्प है। उसमें भी ऐसा 
कहा है कि शुद्धात्मानुभूति सोक्षमार्ग है, इसलिये शुद्धात्मानु भूतिके होनेपर शास्त्र पढ़नेकी 
कुछ अटक नहां है | 

मोक्ष जाने में द्रव्यान्तरका सहारा क्‍यों नहीं है इसका स्पष्टीकरण फविवरने कलश १५ की 
टीकामें इन शब्दोंमें किया है-- 

“एक ही जीब द्रव्य कारणरूप भी अपनेमें हो परिणमता है ओर का्णेरूप भी 
अपने परिशमता हैँ। इस कारण मोक्ष जानेमें किसी द्रव्यान्तरका सहारा नहीं है, 
इसलिये शुद्ध आत्माका अनुभव करना चाहिये |? 

शरीर भिन्न है और श्रात्मा भिन्न है मात्र ऐसा जानना कार्यकारी नहीं । तो क्‍या है इसका 
स्पष्टीफरण कलश २३ को टीकामें पढ़िये -- 

शर्रीर तो अचेतन है, विनश्वर है। शरीरसे भिन्‍न कोई ता पुरुष है ऐसा जानपना 
ऐसी प्रतीति मिथ्याहष्टि जीवके भी हाती हैं पर खाध्यसिद्धि ता कुछ नहीं । जब जीव 
द्रब्यका ट्रब्य-गुण-पर्यायस्वरूप प्रत्यक्ष आस्वाद आता है तब सम्यग्दशंन-ज्ञान-चारित्र 
है, सकल कमंक्षय मोत्त लक्षण भी है |” 

जो शरीर सुख-दुःख राग-द्ेष-मोहकी त्यागबुद्धिको कारण श्र चिद्रप आत्मानुभवको 
कार्य मानते हैं. उनको समझते हुए कवितवर के. २६ में क्‍या कहते हैं यह उन्हींके समर्षक 
शब्दो में पढ़िये -- 

'काई जानेगा कि जितना भी शरीर, सुख, दुख, राग, द्वेंप, मोह है उसकी 
व्यागबुद्धि कुछ अन्य हें--कारगारूप है। तथा शुद्ध चिद्रूपमात्रका अनुभव कछ अन्य 
हें--कायरूप हैं । उसके प्रति उत्तर इस प्रकार हैं कि राग, द्वेप, मोह, शरीर, सुख, दुःःग्व 
आदि विभाव पयायरूप परिशति हुए जीवका जिस कालमें ऐसा अशुद्ध परिणामरूप 
संस्कार छूट जाता हैं उसी कालमें इसके अनुभव है। उसका विवरण--जों शद्धचेतना- 
सात्रका आस्थाद आये बिना अशुद्ध भावरूप परिणाम छूटता नहीं ओर अशुद्ध संस्कार 
छूट बिना शुद्ध म्वरूपका अनुभव होता नहीं । इसलिये जो कुछ है सो एक दी काल, एक 
हा वस्तु, एक हां ज्ञान, एक ही स्वाद हैं ।! 

जो समभते हैं कि जेनसिद्धान्तका बारबार अ्रम्यास करनेसे जो दृढ़ प्रतीति द्वोती हे 


32! हा अनुभव है| फविवर उनकी इस धारणाफों कलश ३० में ठीफ न बतलाते हुए 
खते ई-- 


कोई जानेगा कि जैनसिद्धान्तका बारबार अभ्यास करनेसे हृढ़ प्रतीति होती है 
उसका नाम अनुभव है सो ऐसा नहीं है। मिथ्यात्वकमंका रसपाक मिटने पर मिथ्यात्व- 
भाषरूप परिणमन मिटता है. तो वस्तुस्वरूपका प्रत्यक्तरूपसे आस्वाद आता है, उसका 
नाम अनुभव है | 


विधि प्रतिषेधरूपसे जीवका स्वरूप क्‍या है इसे स्पष्ट करते हुए. कलश ३३ की टीका में 
बतलाया दे--- 


( र२ ) 


शुद्ध जीब है, टंकोत्कीर है, चिद्रूप है ऐसा कहना विधि कही जादी है। जीवका 
स्वरूप गुणस्थान नहीं, कर्म-नोकम जीवके नहीं, भावकर्म जीवका नहीं ऐसा कहना 
प्रतिषेध कहलाता है |! 

देय-उपादेयका ज्ञान कराते हुए कलश ३६ की टीकामें कह्दा है-- 

“जितनी कुछ कमजाति है बह्‌ समस्त देय है । उसमें कोई कर्म उपादेय नहीं है। 

इसलिये क्‍या कर्तज्य हैं इस बातफो स्पष्ट फरते हुए उसमें बतलाया है-- 

'जितने भी विभाव परिणाम हैं वे सब जीवके नहीं हैं। शुद्ध चेतन्यमात्र जीव है 
ऐसा अनुभव कत्तंज्य है ।! 

कलश ३७ फी टीकामें इसी तथ्यकों पुनः स्पष्ट फरते हुए लिखा है-- 


“बणोदिक ओर रागादि विद्यमान दिखलाई पड़ते हैं। तथापि स्वरूप अ्नुभवने 
पर स्वरूपमात्र हे, विभाव-परिणतिरूप वस्तु तो कुछ नहीं ॥! 

फर्म बस्ध पर्यायसे जोव कैसे भिन्न है इसे दृष्टान्त द्वारा समभाते हुए. कलश ४४ को टीकार्मे 
कहा है-- | 

“जिस प्रकार पानी कीचड़के मिलने पर मेला है । सा वह मलापन रंग है, सो 
रंगको अंगीकार न कर बाकी जो कुछ है सो पानी है। उसी प्रकार जीवकी कमंबन्ध 
पर्यायरूप अ्रवस्थामें रागादिभाव रंग है, सो रंगको अंगीकार न कर बाकी जा कुछ है सो 
चेतन धातुमात्र वस्तु है। इसीका नाम शुद्धस्वरूप अनुभव जानना जो सम्यम्टष्टिके 
होता है ।' 

इसी तथ्यको स्पष्ट फरते हुए कलश ४४ की टीकामें लिखा है--- 

“जिस प्रकार स्वर्ण और पापाण मिले हुए चले आ रहे हैं ओर भिन्न-भिन्नरूप 
हैं। तथापि अग्निका संयोग जब ही पाते हैं तभी तत्काल भिन्न-भिन्न होते हैं । उसी प्रकार 
जीव और कमका संयोग अनादिसे चला आ रहा है और जीव कर्म भिन्न-भिन्न हैं । 
तथापि शुद्धस्वरूप अनुभव बिना प्रगटरूपसे भिन्‍न-भिन्‍न होते नहीं, जिस काल शुद्धस्वरूप 
अनुभव होता हूँ उस काल भिन्न-भिन्न होते हैं ।! 

विपरीत बुद्धि श्रोर क्मबन्ध मिथनेके उपायका निर्देश करते हुए कलश ४७ की टीकार्मे 
लिखा है-- 

जैसे सूझेका प्रकाश होने पर अंघकारको अवसर नहीं, वैसे शुद्ध स्वरूप अनुभव 
होने पर विपरीतरूप मिथ्यात्व बुद्धिका प्रवेश नहीं। यहाँ पर कोई प्रश्न करता है कि 
शुद्ध ज्ञानका अनुभव होने पर विपरीत बुद्धिसात्र मिटती है कि कर्मबन्ध मिटता है ? उत्तर 
इस प्रकार हैं कि विपरीत बुद्धि मिटती है, कमंबन्ध भी मिटता हैं ।! 

कर्ता-कर्मका विचार करते हुए कलश ४९६ की टीकार्मे लिखा है-- 
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जेसे उपचारमात्रसे द्रव्य अपने परिणाममात्रका कत्तों है, वही परिणाम द्रव्यका 
किया हुआ है वेसे अन्य द्रव्यका कर्ता अन्य द्रब्य उपचारमात्रसे भी नहीं है, क्‍योंकि 
एकसत्त्य नहीं, भिन्न सत्तव हैं |! 


( १३ ) 


जीव ओर फर्मका परस्पर क्‍या सम्बन्ध है इस तथ्यकों स्पष्ट फरते हुए. कलश ५० की 
टीकामें लिखा है-- 

जीव द्रव्य ज्ञाता है, पुद्गत्नकर्म श्लेय है ऐसा जीवको कमंको श्ञेय-ज्ञायक सम्बन्ध 
है, ह व्याप्य-ब्यापक सम्बन्ध नहीं है, द्रब्योंका अत्यन्त भिन्नपना है, एकपना 
नहीं है ।! 


कर्ता-कर्म-क्रियाका ज्ञान कराते हुए कलश ५६१ की टीकार्मे पुनः लिखा हैं-- 


“कर्ता-कमे-क्रियाका स्वरूप तो इसप्रकार है, इसलिये ज्ञानावरणादि द्रव्य पिए्डरूप 
करमंका कतो जीबद्रव्य हें ऐसा जानना भूठा है, क्योंकि जीबद्रज्यका और पुद्गलद्रव्यका 
एक सत्य नहीं; कतो-कम-कियाकी कौन घटना ?? 

हसी तथ्यको फलश ४२-४३ में पुनः स्पष्ट किया है-- 


क्ानावरणादि द्रव्यरूप पुद्लपिण्ड कमंका कतो जीववस्तु है ऐसा जानपना 
मिथ्याज्ञान है, क्‍योंकि एक सत्तवमें कतो-कम-क्रिया उपचारसे कहा जाता है। भिन्न 
सच्चरूप है जा जीवद्रव्य-पुद्ठलद्रज्य उनको कतो-कर्म-क्रिया कहाँसे घटेगा ?! 

जीवद्रव्य-पुद्रलद्॒ज्य भिन्न खत्तारूप हैं. सो जो पहले भिन्न सत्तापन छोड़कर एक 
सत्तारूप होवें तो पीछे कता-कर्म-क्रियापना घटित हो । सो तो एकरूप होते नहीं, इसलिये 
जीब-पुदूगलका आपसमें कता-क्म-क्रियापना घटित नहीं होता ।? 

जीव अशानसे विभावका फर्ता है इसे स्पष्ट करते हुए फलश ५८ को टीकामें लिखा है -- 

जैसे समुद्रका स्तररूप निश्चल है, वायुसे प्रेरित हाकर उछलता है. ओर उछलनेका 
कर्ता भी हाता है, बसे ही जीव द्रव्यस्वरूपसे अकतो है। कर्म संयोगसे विभावरूप 
परिणमता है, इसलिये विभावपनेका कतों भी होता है । परन्तु अज्ञानसे, स्वभाव तो नहीं ।? 

जीव अपने परिणामफा कर्ता क्‍यों है और पुदूगल कमका कर्ता क्‍यों नहों इसका 
स्पष्टीकरण कलश ६१ की टीकामें इसप्रकार किया है--- 


जीवद्रव्य अशुद्ध चेतनारूप परिणमता है, शुद्ध चेतनारूप परिणमता है, इसलिये 
जिस कालसें जिस चंतनारूप परिशमता हैँ उस कालमें उसी चेतनाके साथ व्याप्य- 


व्यापकरूप हैं, इसलिये उस कालमें उसी चेतनाका कतो है. । तो भी पुदूगल पिण्डरूप 


जो ज्ञानावरणादि कर्म है उसके साथ ता व्याप्य-व्यापकरूप तो नहीं हैं । इसलिये उसका 
कती नहीं है ।! 

जीवके रागादिभाव और कर्म परिणाममें नि्ित्त-नेमित्तिकमाव क्‍यों है, फर्ता-कर्मपना 
क्यों नहीं इसका स्पष्टीकरण कलश ६८ की टीफामें इसप्रकार किया है--- 


जैसे कलशरूप मृत्तिका परिणमती है, जैसे कुम्भकारका परिणाम उसका बाह्य 


निमित्त कारण है, ज्याप्य-ड्यापकरूप नहीं है उसीप्रकार ज्ञानावरशादि कर्म पिण्डरूप , 


पुद्गलद्रन्य स्वयं व्याप्य-व्यापकरूप है। तथापि जीवका अशुद्धचेतनारूप मोह, राग, 
द्वेषादि परिशाम बाह्य निमित्त कारण है, व्याप्य-ज्यापकरूप तो नहीं है | 


बस्तुमात्रका अनुभवशीली जीव परम मुखी कैसे है इसे स्पष्ट फरते हुए कलश ६६ की 
डीका में कहा ऐ--- 


श् 


( ₹४ )' 

जो एक सत्त्वरूप वस्तु है, उसका द्रज्य-गुण-पर्योयरूप, उत्पाद-व्यय-पौव्यरूप 
विचार करनेपर विकल्प होता हैं, उस विकल्पके हानेपर मन आकुल होता है, आ्राकुलता 
दुःख है, इसलिये वस्तुमात्रके अनुभवने पर विकल्प मिटता है, विकल्पके मिटनेपर 
अकुलता मिटती है, आकुलताके मिटनेपर दुःख मिटता है, इससे अनुभवशीली जीव 
परम सुखी है । 

स्वभाव और फर्मोपाधिमें अ्रन्तरफों दिखलाते हुए. कलश ६१ फी टीकामें लिखा है-- 

'जेस सूयका प्रकाश हानपर अवकार फट जाता है उसीभप्रकार शुद्ध चेतन्यमात्रका 
अनुभव हानेपर यावत्‌ समस्त विकल्प मिटते हैं। ऐसी शुद्ध चेतन्यवस्तु है सो मेरा 
स्वभाव, अन्य समम्त कमंकी उपाधि है )! 

नय विकल्पके मिटनेके उपायफा निर्देश करते हुए फलश ६२-६३ फी टीकामें लिखा है-- 

शुद्ध स्वरूपका अनुभव होनेपर जिसप्रकार नयविकल्प मिटते हूँ उसीप्रकार समस्त 
कमके उदयसे होनवाले जितने भाव हें वे भी अवश्य मिटते हें ऐसा स्वभाव है | 

जितना नय है उतना अश्रतज्ञानरूप हैं, श्रतज्ञान परोक्ष हैं, अनुभव प्रत्यक्ष है 
इसलिय श्रतज्ञान बिना जा ज्ञान हैं वह प्रत्यक्ष अनुभवता है । 


जीव श्रश्ञान मावफा कब कर्ता हैं श्रीर कब श्रकर्ता है इसका स्पष्टीकरण करते हुए फलश 
६५ फी टीकामें लिखा हे -- 


'काई ऐसा मानेगा कि जीव द्रव्य सदा ही अकतो है उसके प्रति ऐसा समाधान 
कि जितने काल तक जीवका सम्यकत्व गुण प्रगट नहीं होता उतन कालतक जीव मिथ्या- 
दृष्टि है। मिथ्यारष्टि हा ता अशुद्ध परिणामका कताो होता है। सो जब सम्यकत्व गुग 
प्रगट हाता हैं तब अशद्ध परिणाम मिटता है, तब अशद्ध परिणासका कती नहीं होता । 

अशम कस बुरा ख्रोर शुभ कम भला एसा मान्यता अश्रश्ानक्ा फल ड्ढै इस का स्पष्टीकरण 
करते हुए १०० की टीका लिखा है-- 


'जैस अशुभकर्म जीवका दुःख करना है. उसी प्रकार शुभक्रम भी जीवको दुःख 
करता है । कममें ता भला काइ नहीं है । अपन मोहकों लिये हुए मिथ्याहष्टि जीव कर्मको 
भला करके मानता हैं। ऐसी भद प्रतीति शुद्ध स्वरूपका अनुभव हुआ तबसे पाई जाती है ।' 


शुभोपयोग भला; उससे क्रमसे फर्मनिजरा द्ोकर मोछ प्रासि होती है यह सान्यता कैसे 
मूटी है इसका स्पष्टीकरण करते हुए कलश १०१ की टीकामें लिखा है-- 

काइ जब शुभापषयागी हाता हुआ यतिक्रियामें सप्न होता हुआ शुद्धोपयागका 
नहा जानता, कवल यनिक्रियामात्र मम्न हैं। वह जींब ऐसा मानता है कि में तो मुनीश्वर 
हमका विपय-कपाय सामग्री निषिद्ध हैं। ऐसा जानकर विषय कषाय सामग्रीको छोड़ता 
हैं, आपको धन्यपना मानता हूँ, माक्षमार्ग मानता हैं। सो विचार करनेपर ऐसा जीब 
मिथ्याटष्टि है । कंबन्धको करता हैं, काँई भलापन तो नहीं हैं |! 


क्रिया संस्कार छुटनेपर ही शुद्धश्वरूपका अनुभव संभव है इसका स्पष्टीकरण कलश 
१०४ की टीकामें इसप्रफार किया हे-- 


(.१९.) 


शुभ-अशुभ क्रियामें मम्न होता हुआ जीव विकलपी है, इससे दुःखी है । क्रिया 
संस्कार छूटकर शुद्धस्वरूपका श्रनुभव होते ही जीव निविकल्प है, इससे सुखी है ।! 


कैसा श्रनुभव होनेपर मोक्ष होता दे इसका स्पष्टीफरण कलश १०४ की टीकामें इसप्रफार 
किया है- 

जीवका स्वरूप सदा कर्मसे मुक्त है। उसको अनुभवने पर मोक्ष होता है ऐसा 
घटता है, विरुद्ध तो नहीं ।! 

स्वरूपाचरण चारित्र क्‍या है इसका स्पष्टीकरण फलश १०६ की टीकार्मे इस प्रकार 
किया है -- 

कोई जानेगा कि स्वरूपाचरण चारित्र ऐसा कहा जाता है जो आसत्माके शुद्ध 
स्वरूपको विचारे अथवा चिन्तवे अथवा एकाग्ररूपसे मग्न होकर अनुभवे। सो ऐसा 
तो नहीं, उसके करने पर बन्ध होता है, क्‍योंकि ऐसा तो स्वरूपाचरण चारित्र नहीं है। 
तो स्वरूपाचरण चारित्र कैसा है? जिस प्रकार पन्ना ( सुबरण पत्र ) पकानेसे सुबर्णमें 
की कालिमा जाती है, सुवर्ण शुद्ध होता है डसी प्रकार जीव द्रव्यके अनादिसे अशुद्ध 
चेतनारूप रागादि परिणम था, वह जाता हैँ, शुद्ध स्वरूपमात्र शुद्ध चेतनारूप जीव 
द्रव्य परिणमता है, उसका नाम स्वरूपाचरण चारित्र कहा जाता हैं, ऐसा मोक्षमार्ग है । 

शुभ-अशुभ क्रिया आदि बन्धका कारण है इसका निर्देश करते हुए कलश १०७ की 
टीकामें लिखा है- 

'जा शुभ-अशुभ क्रिया, सूक्ष्म-स्थूल अन्तजल्प बहि:जल्परूप जितना विकल्परूप 
आचरण है वह सब कमका उदयरूप परिणमन है, जीबका शुद्ध परिशसन नहीं है 
इसलिए समस्त ही आचरण मोक्षका कारण नहीं है, बन्धका कारण है | 

विधय-कफष्रायके समान व्यवह्दार चारित्र दुष्ट है इसका स्पष्टीकरण करते हुए कलश 
१०८ में लिखा है- 

यहाँ कोई जानेगा कि शुभ-अशुभ क्रियारूप जो आचरणारूप चारित्र हैं सो करने 
योग्य नहीं हैँ उसी प्रकार वजन करने योग्य भी नहीं हूँ ? उत्तर इस प्रकार है--वजन 
करने योग्य है। कारण कि व्यवहार चारित्र हाता हुआ दुष्ट है, अनिष्ठ हैं, घातक हैं 
इसलिए विपय-क्रपायके समान क्रियारूप चारित्र निषिद्ध है ।? 

( कलश १०६ ) श्ञानमात्र मोक्षमार्ग कहनेफा कारणं-- 

कोई आशंका करेगा कि मोक्षमार्ग सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्र इन तीनका मिला 
हुआ है, यहाँ ज्ञानमात्र मोक्षसार्ग कद्दा सो क्‍यों कहा ? उसका समसाधान ऐसा है-- 
शुद्धस्वरूप ज्ञानमें सम्यग्दर्शन सम्यकचारित्र सहज ही गभित हैं, इसलिए दोष तो कुछ 
नहा, गुण है ।! 

( कलश ११० ) मिथ्यादृष्टिके समान सम्यग्दष्टिका शुभ क्रियाूूप यतिपना भी मोक्षका 
कारण नहीं हे इसका खुलासा-- 

धयहाँ काई भ्रान्ति करेगा जो मिध्यादृष्टिका यतिपना क्रियारूप है सो बन्धका कारण 
है, सम्यग्टष्टिका है. जो यतिपना शुभ क्रियारूप सो मोक्षका कारण है। कारण कि 


( १६ ) 


कआनुभव ज्ञान तथा दया ब्रत तप संयमरूप क्रिया दोनों मिलकर ज्ञानावरणादि कमका 
क्षय करते हैं। ऐसी प्रतीति कितने ही अश्ञानी जीव करते हैं। वहाँ समाधान ऐसा-- 
जितनी शुभ-अशुभ क्रिया, बहिजेल्परूप बिकल्प श्रथवा अंतजल्परूप अथवा द्रव्योंका 
विचाररूप अथवा शुद्ध स्वरूपका विचार इत्यादि समस्त कर्म बन्धका कारण है। ऐसी 
क्रियाका ऐसा ही स्वभाव है । सम्यग्टष्टि मिथ्यादष्टिका ऐसा भेद तो कुछ नहीं। 
ऐसी करतूतिस ऐसा बन्ध है। शुद्धस्वरूप परिणमनमात्रसे मोक्ष है। यद्यपि एक ही 
कालमें सम्यग्टष्टि जीवके शुद्ध ज्ञान भी है, क्रियारूप परिणाम भी है । तथापि क्रियारूप 
है जो परिणाम उससे श्रकेला बन्ध हाता है, कमका ज्ञय एक अंशमात्र भी नहीं होता 
है। ऐसा वस्तुका स्व्ररूप, सहारा किसका । उसी समय शुद्ध स्वरूप अनुभव ज्ञान भी है । 
उसी समय ज्ञानसे कमक्षय होता है, एक अंशमात्र भी बन्ध नहीं होता हैँ । वस्तुका 
ऐसा ही स्वरूप है ।? 

( कलश ११२ ) समस्त क्रियामें ममत्वके त्यागके उपायका कथन--- 

“जितनी क्रिया है वह सब माक्तमार्ग नहीं है ऐसा ज्ञान समस्त क्रियामें ममत्यका 
त्यागकर शुद्ध ज्ञान मोक्षमार्ग है ऐसा सिद्धान्त सिद्ध हुआ | 

( कलश ११४ ) स्वभावप्रासि ओर विभावत्यागफा एफ ही फाल दै-- 

'जिस काल शुद्ध चेनन्य वस्तुकी प्राप्ति होती द्वे उसी काल मिशध्यात्व-राग-द्रेपरूप 
जीवका परिणाम मिटता है, इसलिए एक ही काल हैं, समयका अ्रन्तर नहीं है |! 

( कलश ११५४ ) सम्यग्दृष्टि जीवके द्रव्यालव श्रौर भावालवसे रहित इोनेके कारणका 


निर्देश-- है ५ 
अआमख्रव दो प्रकारका है | विवरण--एक द्रव्यासत्रव हैं, एक भावाख्व है । द्रन्‍्यास्र॒व 


कहने पर कमंरूप बेठे हैं आत्माके प्रदेशोर्मे पुद्रलपिण्ड, ऐसे द्रव्यास्रवस जीब स्वभाव ही 
से रहित हैं । यद्यपि जीबके प्रदेश, कमंपुद्गलपिण्डके प्रदेश णक ही क्षेत्रमें रहते हैं 
तथापि परस्पर एक द्रव्यरूप नहीं होते हैं, अपने अपने द्रव्य-गुण-परयोयरूप रहते हें । 
इसलिए पुद्गलपिण्डसे जीव भिन्न है। भावास्नव कह नेपर माह, राग, द्वेपरूप विभाव 
अशुद्ध चेतन परिणाम सो ऐसा परिणाम यद्यपि जीवके मिथ्याहृष्टि अवम्थासें विद्यमान 
ही था तथापि सम्यक्त्वरूप परिणमने पर अ्शुद्ध परिणाम मिटा । इस कारण सम्यग्दष्टि 
जीव भावासखत्रवसे रहित है । इससे ऐसा अर्थ निपजा कि सम्यग्दष्टि जीव निरासख्रव है । 

( कलश ११६ ) सम्यस्दष्टि कम बन्धका कर्ता क्‍यों नहीं इसका निर्देश-- 

काई अज्ञानी जीव ऐसा मानेगा कि सम्यग्टृष्टि जीवके चारित्रमोहका उदय तो 
है, बह उदयमात्र होने पर आगामी ज्ञानावरणादि कमंका बन्ध होता होगा ? समाधान 
इस प्रकार है--चारित्रमोहका उदयमात्र होने पर बन्ध नहीं है। उदयके होने पर जो 
जीवके राग, हेष, मोह परिशास हो तो कमंबन्ध होता है, अन्यथा सहस््र कारण हो तो भी 
कमबन्ध नहीं हाता । राग, द्वेष, मोह परिणाम भी मिध्यात्व कर्मके उदयके सहारा है, 
मिथ्यात्वके जाने पर अकेले चारित्रमो हके उदयके सद्दाराका राग, हं ष, मोह परिणाम नहीं 


है । इस कारण सम्यग्टष्टिके राग, द्वप, सोह परिश्याम होता नहीं, इसलिए कमबन्धका 
कत्तां सम्यग्दष्टि जीव्र नहीं होता ।! 


( ९७ ) 

( कलश १२१ ) सम्यस्टष्टिके बन्‍्ध नहों है दसका तात्पय-- 

जब जीव सम्यक्त्वको प्राप्त करता है तब चारित्रमोहके उक्यमें बन्ध होता है, , 
परन्तु बन्धशक्ति हीन होती है, इसलिए बन्ध नहीं कहलाता ।! 

( कलश १२४ ) निर्विकल्पका श्रथ काप्ठके समान बढ़ नहीं दस तथ्यका खुलासा-- 

शुद्धस्वरूपके अनुभवके काल जीव काप्ठके समान जड़ है ऐसा भी नहीं है, 
सामान्यतया सविकल्पी जीवके समान विकलपी भी नहीं है, मावश्रुवश्षानके द्वारा कुछ 
निर्विकल्प वस्तुमात्रकों अवलम्बता है, भ्रवश्य अवलबम्बता है | 

( फलश १२५ ) शुद्धशानमें जीतपना कैसे घटता है-- 

“आज्व तथा संवर परस्पर श्रति ही वैरी हैं, इसलिए अनन्त कालसे लेकर सब 
जीवराशि विभाव मिश्यात्वकूप परिणमता हैँ, इस कारण शुद्ध ज्ञानका प्रकाश नहीं है। 
इसलिए श्राश्नवके सहारे सव जीव हैं | काललब्धि पाकर कोई आसज्न भव्य जीव सम्यक्त्क- 
रूप स्वभात्र परिणति परिणमता है, इससे शुद्ध प्रकाश प्रगट होता है, इससे कर्मका 
आंख्रव पिटता है, इससे शुद्ध ज्ञानका जीतपना घटित होता है । 

( कलश १३० ) मेदज्ञान भी विकल्प है इसका सकारण निर्देश--- 

'निरन्‍्तर शुद्ध म्वरूपका अनुभव कत्तंव्य है। जिस काल सकल कर्मत्य लक्षण 
मोक्ष होगा उप काल समस्त विकल्प सहज ही छूट जायेंगे। वहाँ भेदविज्ञान भी एक 
विकल्परूप है, केवलज्ञानके समान जीवका शुद्ध स्वरूप नहीं है, इसलिए सहज ही 
विनाशाक है |! 

( कलश १३३ ) निजराफा स्वरूप-- 

'संबरपूर्वक जो निर्जरा सो नि्जरा, क्योंकि जो संवरके बिना होती है सब जीवों 
को उदय देकर कमकी निजरा सा निजश नहीं है | 

( कलश १३६ ) देयोपादेय विचार-- 

शुद्ध चिद्र प उपादेय, अन्य समस्त हेय । 

( कलश १४१ ) विकल्पका कारण-- 

'क्ोई ऐसा मानेगा कि जितनी ज्ञानकी पयोय है बे समस्त अशुद्धरूप हैं सो ऐसा 
तो नहीं, कारण कि जिस प्रकार ज्ञान शुद्ध है उसी प्रकार ज्ञानकी पयोय वस्तुका स्वरूप 
है, इसलिए शुद्धस्वरूप है । परन्तु एक बिशेष-पर्यायमात्रका अ्रवधारण करने पर विकल्प 
उत्पन्न होता है, अनुभव निर्विकल्प है, इसलिए वस्तुमात्र अनुभवने पर समस्त पयोय भी 
ज्ञानमात्र है, इसलिए ज्ञानमात्र अनुभव योग्य है। 

( कलश १४४ ) अनुभव हो विन्तामणि रत्न है-- 

'जिस प्रकार किसी पुरयवान्‌ जीवके हाथमें चिंतामणि रत्न होता है, उससे सब 
मनोरथ पूरा द्वोता है, बह जीव लोहा, ताँबा, रूपा ऐश्वी धातुका संग्रह करता नहीं उसी 
प्रकार सम्भग्टष्टि जीबके पास शुद्ध स्वरूप अनुभव ऐसा चिन्तामणि रत्न है, उसके द्वारा 


( (९८) 


सकल कर्मज्षय हाता है | परमात्मपदकी प्राप्ति होती है । अतीन्द्रिय सुखकी प्राप्ति होती है । 
बह सम्यग्दृष्टि जीव शुभ अशुभरूप अनेक क्रियाविकल्पका संग्रह करता नहीं, कारण 
कि इनसे कायसिद्धि द्ोती नहीं ।! 

( कलदा १४३ ) सम्मस्दृष्टिके दृष्टान्त द्वारा वांछपूरवफ क्रियाका निषेध - 

“जिस प्रकार किसीको रोग, शाक, दारिद्र बिना दी वांछाके होता है. उसी प्रकार 
सम्यग्टष्टि जीवके जो कोई क्रिया होती दे सा बिना ही बांछा के होती है ।! 

( कलश १६३ ) कर्मबन्धके मेटनेका उपाय-- 

(जिस प्रकार किसी जीवकों मदिरा पिलाकर विकल किया जाता है, सर्बस्व छीन 
लिया जाता है, पदसे भ्रष्ट कर दिया जाता है उसी प्रकार अनादि कालसे लेकर स्व 
जीवराशि राग-द्ेष-मोहरूप अशुद्ध परिणामसे मतवाली हुई हैँ। इससे श्ञानावरणादि 
कमका बन्ध होता है। ऐस बन्धको शुद्ध ज्ञानका अनुभव मेटनशील हैँ, इसलिए शुद्ध ज्ञान 
उपादेय है |? 

( कलश १७५ ) द्रव्यके परिणामके कारणोंका निर्देश-- 

'द्रृब्यके परिणामका कारण दा प्रकारका ह--एक उपादान कारण है, एक निमित्त 
कारण है । उपादान कारण द्रव्यके अन्तयमित है अपने परिणाम-पर्यायरूप परिगामनशक्ति 
वह तो जिस द्रव्यकी उसी द्र॒व्यमें हाती है, ऐसा निश्चय है । निमित्त कारण--जिस द्रव्यका 
संयोग प्राप्त हानेसे अन्य द्रव्य अपनी पयायरूप परिग्णमता हैं, वह ता जिस द्रव्यकी 
उस द्रव्यमें होती है, अन्य द्रव्यगाचर नहीं दाती ऐसा निश्चय है। जैस मिट्टी घट 
पर्यायरूप परिणमती है। उसका उपादान कारण है मिट्टीमें घटरूप परिशणमनशक्ति । 
निमित्त कारण है बाह्रूप कुम्दार, चक्र, दण्ड इत्यादि । वैसे ही जीवद्रब्य अशुद्ध 
परिशाम मोह:राग ट्वेपरूप परिणमता है। उसका उपादान कारण है जोवद्रव्यमें 
अन्तर्गमित विभावरूप अशुद्ध परिणामशक्ति !? 

( कलश १७६-१७७ ) श्रकर्ता-कर्ता विचार 

सम्यग्टष्टि जीवके रागादि अशुद्ध परिणामोंका स्वामित्वपना नहीं है, इसलिए 
खम्यग्टष्टि जीव कता नहीं है । 

'मिथ्यादृष्टि जीवके रागादि अशुद्ध परिणामोंका स्वामित्वपना है, इसलिए मिथ्या- 
दृष्टि जीव कता हैं | 

( कलश १८० ) मात्र भेदज्ञान उपादेय है-- 


जिस प्रकार करोंतके बार बार घालू करनेसे पुद्टल वस्तु काष्ठ आदि दो खण्ड 
हो जाता है उस प्रकार भेदश्वानके द्वारा जोब पुद्रलका बार-बार मिन्न-मिनत्र अनुभव 
करने पर भिन्न-भिन्न हो जाते हैं, इसलिए भेदज्लान उपादेय है । 

( फलश १८१ ) छीव कफर्मको भिन्न करनेका उपाय--- 

“जिस प्रकार यद्यपि लोहसारको छैनी भ्रति पैनी द्वोती है तो भी सन्धिका विचारकर 
देने पर छेद कर दो कर देती है उसी प्रकार यद्यपि सम्यग्टष्टि जीवका ज्ञान अत्यन्त 


( १९ ) 


तीतण है तथापि जीव-कर्मकी है जो भोतरमें सन्धि उसमें प्रवेश करने पर प्रथम तो , 
बुद्धिगोचर छेदकर दो कर देता है। पश्चात्‌ सकल कमका क्षय दोनेसे साज्षात्‌ छेदकर 
भिन्न भिन्न करता है । 

( कलश १६१ ) मोदछ्वमार्गका स्वरूप निरूपण -- 


सबब अशुद्धपनाके मिटनेसे शुद्धपना होता है। उसके सहाराका है शुद्ध चिद्रपका 
अनुभव, ऐसा मोाक्षमार्ग है । 

( कलश १६३ ) स्वरूप विचारकी अपेक्षा जीब न बद्ध है न मुक्त है-- 

एकेन्द्रियर्स लेकर प्बेन्द्रियतक जीवद्रत्य जहाँ तहां द्रव्य स्वरूप विचारकी 
अपेक्षा बन्ध ऐसे मुक्त ऐसे बिकल्पसे रहित है । द्रव्यका स्वरूप जैसा है बेंसा ही हे ।” 

( कलश १६६ ) कर्मका (भावफम का) कर्तापन-भोक्तापन जीवफा स्वभाव नहीं-- 


“जिस प्रकार जीवद्रव्यका अनन्तचतुष्टय स्वरूप है उस प्रकार कर्ंका कतोपन 
भोक़तापन स्वरूप नहीं है | कर्मकी उपाधिसे विभावरूप श्रशुद्ध परिणतिरूय विकार है । 
इसलिए विनाशीक है। उस विभाव परिरस्तिके विनाश होने पर जीव अकतों है, 
अभोक्‍षतचा है ।! 

( कलश २०३ ) भोक्‍्ता और कर्ताका श्रन्योन्‍्य सम्बन्ध है-- 

जो द्रव्य जिस भावका कता होता हैं बह उसका भोक्‍ता भी होता है। ऐसा होने 
पर गगादि अश॒ुद्ध चेतन परिणाम जो जीव कमे दोनोंने मिलकर किया होथबे तो दोनों 
भोक्‍ता होंगे सो दोनों भाक्‍ता ता नहीं हैं। कारण कि जीब द्रव्य चेतन है तिस कारण 
सुख दुःग्खका भोक्ता होवें ऐसा घटित होता है, पुद्ठल द्रव्य अचेतन होनेसे सुख दुःखका 
भोक्ता घटित नहीं होता । इसलिए रागांदि अशुद्ध चेतन परिणमनका अकेला संसारी 
जीव कता है, भाकता भी है | 

( कलश २०६ ) विकहषप शअ्रनुभव करने योग्य नहीं-- 

जिस प्रकार कोई पुरुष मातीकी मालाको पोना जानता है, माला गूँथता हुआ 
अनेक विकल्प करता है सो वे समस्त बिकल्प भूठे हैं, विकल्पोंमें शोभा करनेकी शक्ति 
नहीं है। शोभा ता मोतीमात्र वस्तु है, उसमें हैं। इसलिए पहिननेवाला पुरुष मोतीकी 
माला जानकर पहिनता है, गँथनेके बहुत विकल्प जानकर नहीं पहिनता है, देखनेवाला 
भी मातीकी माला जानकर शोभा देखता हे, गँथनेके विकल्पोंकों नहीं देखता है उसी 
प्रकार शद्ध चेतनामात्र खत्ता श्रनुभव करने योग्य है। उसमें घटते हैं जो अनेक विकल्प 
उन सबकी सत्ता अनुभव करने योग्य नहीं है । 

( कलश २१२ ) जानते समय शान शेयरूप नईीं परिणमता-- 

जीवद्रन्य समस्त श्लेय वस्तुको जानता है ऐसा तो स्वभाव है, परन्तु ज्ञान झ्ेयरूप 
नहीं होता है, श्लेय भी श्लानद्रव्यरूप नहीं परिणमता है ऐसी वस्तुकी मयोदा है ।! 

( कलश २१४ ) एक द्रव्य दूसरे द्रन्यको करता है यह भूठा व्यवह्वार है-- 


जीव क्वानावरणादि पुद्लल कर्ंको करता है, भोगता है। उसका समाधान इस 


( २० ) 


प्रकार है कि भूठे व्यवहारसे कद्द नेको है । द्रव्यके इस रूपका विचार करनेपर परद्रज्यका 
क॒तों जीव नहीं है ।! 

( कलश २२२ ) शेयफों जानना विफारफा कारण नहीं--- 

कोई मिथ्यादृष्टि जीव ऐसी आशंका करेगा कि जीव द्रव्य ज्ञायक है, समस्त 
ज्ेयको जानता है, इसलिए परद्रव्यको जानते हुए कुछ थोंडा बहुत रागादि अशुद्ध परि 
शखतिका विकार होता होगा ? उत्तर इस प्रकार है कि परद्रव्यकों जानते हुए तो एक 
निरंशमात्र भी नहीं है, श्रपनी विभाव परिणति करनेसे विकार है। अपनी शुद्ध परिणति 


होने पर निविकार है ।? 


इत्यादि रूपसे श्रनेफ तथ्योंफा अश्रनुभवपूर्ण बाणी द्वारा स्पष्टीफरण इस टीकामें फिया 
गया है। टीकाका स्वाध्याय करनेसे शात होता है कि आ्रात्मानुभूति पूवषक निराकुलत्व लक्षण 
सुखका रसास्वादन करते हुए फविवरने यह टीका लिखी है। यह जितनी सुगस और सरल 
भाषामें लिखी गई है उतनी ही भव्य जनोंके चित्तकों श्राह्माद उत्पन्न करनेवाली है । कविवर 
बनारसीदास जी ने इसे बालबोघ टीका इस नामसे सम्बोधित किया है । इसमें संदेह नहीं कि यह 
ग्रशानियों या अल्पशोंफों श्आत्मसात्षात्कारके सन्‍्मुख करनेके अभिप्रायस ही लिखी गई है । 
हसलिए इसका बालबोध यह नाम साथफ है। कविवर राजमल्लजी श्रीर इस टीकाके सम्बन्धमें 
कविवर बनारसीदासजी लिखते हैं-- 
पांडे राजमल्ल जिनधर्मी । ससयसार नाटकके मर्मी || 
तिन्‍्हें प्रन्थकी टीका कीन्हीं। बालबोध सुगस करि दीन्ही ॥ 
इह विधि बाघ बचनिका फेली। समे पाह अध्यातम सेली || 
प्रगटी जगत मांद्दी जिनवाणी, घर घर नाटक कथा बखानी ॥ 


फविवर बनारसीदास जी ने फविवर राजमल्ल जी ओ्रौर उनकी इस टीकाके सम्बन्धमें 
थोड़े शब्दोमें जो कुछ फइना था, सब कुछ कह -दिया हैँ | फविवर बनारसीदास जी ने छुन्दोंमें 
नाटक समयसारकी रचना इसी टीफाके आधारसे फी ह। अ्रपनें इस भात्रफो व्यक्त करते हुए 
कवियर स्वर्य लिखते हईँ-- 


नाटक समेंसार हितजीका, सुगमरूप राजमल टीका। 
कवितबद्ध रचना जा द्वाइ, भाषा ग्रंथ पढ़ें सब कोई ।| 
तब बनारसी मनमे आनी, कीजे ता प्रगटे जिनवानी !, 
पंच पुरुसकी आज्ञा लीनी। कवितबन्ध की रचना कीनी | 


जिन पाँच पुरुषोकों साक्षी करके कविवर बनारसी दास जी ने छुन्दोंमें नाटक समयसारकी 
रचना की है। वे हैं--१, पं० रूपचंद नी, २. चतुर्भूज जी, ३, कविवर मैया मगवतीदास जी, 
४. फोरपाल जी श्रौर ५. धमंदास जी । इनमें प॑० रूपचंद जी श्रौर भैया भमगवतीदास जी का 
नाम विशेषरूपसे उल्लेखनीय है। स्पष्ट है कि इन पाँचों विद्वानोंने कबिवर बनारसीदास जी 
के साथ मिलकर फविवर राजमल्ल जी की समयसार कलश बालन्ोध टीफाका गश्रनेक बार स्वाध्याय 
किया होगा। यह टीका भअ्रध्यात्मके प्रचारमें काफी सहायक हुई यह इसीसे स्पष्ट है। पं० श्री 
ख्पचन्द जी जैसे सिद्धान्ती विद्वानकों यह टीका श्रद्धरशः मान्य थी यह भी इससे सिद्ध होता है ! 


ली, 


यह्द तो में पूवमें ही लिख आया हूँ कि यह टीफा हूँदारी भाषामें लिखी गई है| सब - 
प्रथम मूलखूपमें इसके प्रचारित करनेका श्रेय भीमान्‌ सेठ नेमचन्द बालचंद जी वकील उसमाना- 
वादवालोंको है। यह वीर सं० २८५७ में स्व० शरीमान्‌ ब्र० शीतलप्रसादणी के ध्राग्रहसे प्रकाशित 
हुई थी। प्रफाशक श्री मूलचन्द किसनदास जी कापड़िया ( दि० जैन पुस्तकालय ) घूरत हैं। 
श्रीमान्‌ नेमचन्द जी वकीलसे मेरा मिकटका सम्बन्ध था। वे उदाराशय और विद्याव्यासंगी 
विचारक वकील ये | अ्रध्याक्म्में ता उनका प्रवेश था ही, क्मशासत्त्रका भी उन्हें श्रच्छा शान था । 
उनकी थह्द सेवा सराइनीय है। मेरा विश्वास है कि बहुजन प्रचारित टन्दीमें इसका अनुवाद 
हो जानेके कारण अ्रध्यात्म जैसे गृढ़तम तत्वके प्रचार यह टीका अधिक सहायक होगी | 
विशेषु फिमधिकम ) 


फूलचन्द्र सिद्धान्तश्नाद्री 
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भ्रो 


समंयसार -कलश 
जे ९ जब 
जींच अधिकार 
( अनुष्ट्प ) 
नमः समयमाराय स्वानुभृत्या चकासते। 
वित्स्भावाय भावाय स्वभावान्तरच्छिदे ॥ १॥ 
खरडान्यय सहित अर्थ--- भावाय नमः” (भावाय) पदार्थ । पदाथ संज्ञा 
है स्वस्वरूपकी । उससे यह अथ ठहराया--जो कोई शाश्वत वस्तुरूप, उसे मेरा 
( नमः ) नमस्कार । वह वस्तुरूप कैसा हे? “बित्स्वभावाय” (चित ) ज्ञान 
--चेतना वही है (स्वभावाय) स्वभाव--सबस्व जिसका, उसको मेरा नमस्कार । 
यह विशेषण कहने पर दो समाधान होते हैं--एक तो भाव कहने पर पदाथ; वे 
पदाथ कोई चेतन हैं, कोई अचेतन हैं; उनमें चेतन पदार्थ नमस्कार करने योग्य 
है ऐसा अथ उपजता है । दूसरा समाधान ऐसा कि यद्यपि बस्तुका गुण वस्तुमें 
गर्मित है, वस्तु गुण एक ही सक् है, तथापि भेद उपजाकर कहने योग्य हे; 
विशेषण कहे बिना वस्तुका ज्ञान उपजता नहीं । ओर केसा है भाव  'समयसाराय'' 


र्‌ समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


यद्यपि समय शब्दका बहुत अथ है तथापि इस अवसर पर समय शब्दसे 
सामान्यतया जीवादि सकल पदाथ जानने । उनमें जो कोई सार है, सार अर्थात्‌ 
उपादेय है जीव वस्तु, उसको मेरा नमस्कार | इस विशेषणका यह भावाथ--सार 
पदार्थ जानकर चेतन पदाथकी नमस्कार प्रमाण रखा । असारपना जानकर 
अचेतन पदार्थकी नमस्कार निषेघा | आगे कोई वितक करेगा कि स्व ही पदाथ 
अपने अपने गुण-पर्याय विराजमान हैं, स्वाधीन हैं, कोई किसीके आधीन नहीं; 
जीव पदाथका सारपना कैसे घटता है ? उसका समाधान करनेके लिए दो विशेषण 
कहे । और कसा हे भाव ? 'स्वानुभृत्या चकासते सर्वभावान्तरच्छिदे'” (स्वानुभूत्या ) 
इस अवसर पर स्वानुभूति कहनेसे निराकुलत्वलक्षण शुद्धात्मपरिणमनरूप 
अतीन्द्रिय सुख जानना, उसरूप (चकासते) अवस्था है जिसकी । (सर्वभावा- 
न्तरच्छिदे) सब भाव अर्थात्‌ अतीत-अनागत-वतमान पर्याय सहित अनन्त गुण 
विराजमान जितने जीवादि पदार्थ, उनका अन्तरबेदी अर्थात्‌ एक समयमें युगपत्‌ 
ग्रत्यक्षरूपसे जाननशील जो कोई शुद्ध जीववस्तु, उसकी मेरा नमस्कार । शुद्ध 
जीवके सारपना घटता हैं। सार अर्थात्‌ हितकारी, असार अर्थात्‌ अहितकारी । 
सो हितकारी सुख जानना, अहितकारी दुख जानना | कारण कि अजीव पदाथ 
पुद्दल, धम, अधम, आकाश, कालके और संसारी जीवके सुख नहीं, ज्ञान भी 
नहीं, ओर उनका स्वरूप जाननेपर जाननहारे जीवको भी सुख नहीं, ज्ञान भी 
नहीं, इसलिए इनके सारपना घटता नहीं । शुद्ध जीवके सुख है, ज्ञान भी हैं, 
उसको जाननेपर--अनुभवनेपर जाननहारेकी सुख है, ज्ञान भी है, इसलिए 
शुद्ध जीवके साग्पना घटता है ॥| १ ॥ 
( अलुष्ढ्प्‌ ) 


अनन्तथमाएस्तर्स पश्यस्ती फ्रयगास्मन: | 
झनकास्तमयी मतिनित्यमेय प्रकाशताम ॥ २ ॥ 
खण्डान्वय सहित अर्थ---' नित्यमेव प्रकाशतास्‌”” (नित्य) सदा त्रिकाल 


( प्रकाशताम्‌ ) प्रकाशकों करो । इतना कहकर नमस्कार किया। वह कौन ? 
“अ्रनेकान्तमयी मूर्ति:” ( अनेकान्तमयी ) न एकान्तः अनेकान्तः । अनेकान्त 


अर्थात्‌ स्याद्गाद, उसमयी अर्थात्‌ वही है ( मूति: ) स्वरूप जिसका, ऐसी है 
सबज्ञकी वाणी अर्थात्‌ दिव्यध्वनि । इस अवसर पर आशंका उपजती है कि कोई 


कहान जैन शाख्रमाला ] जीव-अधिकार इृ 


जानेगा कि अनेकान्त तो संशय है, संशय मिथ्या है। उसके प्रति ऐसा समाधान 
करना--अनेकान्त तो संशयको दूरीकरणशील है ओर वस्तुस्वरूपको साधन- 
शील है । उसका विवरण--जो कोई सत्तास्वरूप वस्तु है वह द्रव्य-गुणात्मक 
है। उसमें जो सत्ता अभेदरूपसे द्रव्यरूप कहलाती है वही सत्ता भेदरूपसे 
गुणरूप कहलाती है । इसका नाम अनेकान्त हे । वस्तुस्वरूप अनादि-निधन 
ऐसा ही है । क्िसीका सहारा नहीं । इसलिए अनेकान्त प्रमाण है । आगे जिस 
वाणीको नमस्कार किया वह वाणी कैसी हे ? “ प्रत्यागात्सनस्तस्‍्त्वं पश्यस्ती'! 
( प्रत्यगात्मनः ) सवेज्ञ वीतवराग । उसका विवरण--्रत्यक्‌ अर्थात्‌ भिन्न; मिन्न 
अर्थात्‌ द्रव्यकमं-भावकर्म-नोकमसे रहित, ऐसा है आत्मा-जीवद्र॒ब्य जिसका वह 
कहलाता हैं प्रत्यगात्मा; उसका (तत्त्त) स्वरूप, उसको (पश्यन्ती) अनुभवनशील 
हैं। भावाथ इस प्रकार हे--कोई वितक करेगा कि दिव्यध्वनि तो पुद्दलात्मक है 
अचेतन है, अचेतनकी नमस्कार निषिद्ध हैं । उसके प्रति समाधान करनेके निमित्त 
यह अथ कहा कि वाणी सवज्ञस्वरूप-अनुसारिणी है, ऐसा माने बिना भी बने 
नहीं | उसका विवरण--वाणी तो अचेतन हे | उसको सुनने पर जीवादि पदार्थ 
का स्व्रूपज्ञान जिस प्रकार उपजता हैं उसी प्रकार जानना--वाणीका पूज्यपना 
भी है। ऊँसे हैं स्वज्ञ वीतराग ? “'अ्रनन्तथसंणः” (अनन्त) अति बहुत हैं 
( धर्मंण: ) गुण जिनके ऐसे हैं। मावाथ इस प्रकार हे--कोई मिथ्यावादी 
कहता है कि परमात्मा निगुंण हे, गुण विनाश होने पर परमात्मपना होता है | 
सो ऐसा मानना भूठा है, कारण कि गुणों का विनाश होनेपर द्रव्यका भी 
विनाश है ॥ २॥ 
( मालिनी ) 


परपरिशतिहता मोह ना म्ला 5न सावा- 
दविस्तमनुभाव्यव्यामिकल्मापिताया : 
मम परमविशद्धि: शद्धनिन्माजमृत्तें 
भंवल मप्रससारव्याख्ययंवानुभते; ।॥ ३ 


खण्डान्वय सहित अर्थ-- मम परमविशुद्धि: भवतु” शाख्रकर्ता है 
अम्रतचन्द्रसरि । वह कहता है--- (मम ) मुझे (परमविशुद्धि:) शुद्धस्वरूपप्राप्ति | 
उसका विवरण--परम-सर्वोत्कृष्ट विशुद्धि-निर्मेलता ( भवतु ) होओ । किससे ? 


छ समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


“समयसारव्याख्यया'' ( समयसार ) शुद्ध जीव, उसके ( व्याख्यया ) उपदेशसे 
हमको शुद्धस्वरूपकी प्राप्ति होओ । भावाथ इस प्रकार है--यह शाखत्र परमाथरूप 
है, बैराग्योत्पादक है। भारत-रामायणके समान रागवधक नहीं है। कैसा हूँ में ! 
“अनुभृते:” अनुभूति-अतीन्द्रिय सुख, वही है स्वरूप जिसका ऐसा हूँ । और 
कैसा हूँ ? “शुद्धचिन्माजसूर्ते:'” ( शुद्ध ) रागादि-उपाधिरहित (चिस्मात्र) चेतना- 
मात्र ( मूर्ते:) स्वभाव है जिसका ऐसा हूँ। भावाथ इस प्रकार है--द्र॒व्याथिकनय- 
से द्रव्यस्वरूप ऐसा ही हैं । ओर केसा हूँ में ? “अविरतमनुभाव्यण्याप्रिकल्माधि- 
ताया:”” ( अविरतं ) निरन्तरपने अनादि सनन्‍्तानरूप (अनुभाव्य) विषय-कपषायादि- 
रूप अशुद्ध चेतना, उसके साथ है ( व्याप्ति ) व्याप्ति अर्थात्‌ उसरूप है विभाव- 
परिणमन, ऐसा है ( कल्मापिताया: ) कलंकपना जिसका ऐसा हूँ । भावाथ इस 
प्रकार है--पर्यायाथिकनयसे जीवबस्तु अशुद्धरूपसे अनादिकी परिणमी है । उस 
अशुद्धताके विनाश होनेपर जीववस्तु ज्ञानस्वरूप सुखस्वरूप हैं । आगे कोई प्रश्न 
करता हैं कि जीववस्तु अनादिसे अशुद्धरूप परिणमी हैं, वहाँ निमित्तमात्र कुछ हे 
कि नहीं हैं ? उत्तर इस प्रकार--निमित्तमात्र भी है | वह कौन, वही कहते हैं-- 
“मोहनास्नोउनुभावात्‌'” ( मोहताम्न: ) पुद्लपिएडरूप आठ कर्मोमें मोह एक 
कमजाति हैं, उसका ( अनुभावात्‌ ) उदय अर्थात्‌ विषाकअवस्था । भावाथ इस 
प्रकार हं---रागादि-अशुद्धपरिणामरूप जीवद्रव्य व्याप्य-व्यापक्रूप परिणमा है 
पुद्ठलपिण्डरूप मोहकमका उदय निमित्तमात्र हे। जेसे कोई घतुरा पीनेसे घूमता 
है, निमित्तमात्र धत्राका उसको है । केंसा हैं मोहनामक कम ? “'परपरिरणति- 
हेतो:” (पर ) अशुद्ध ( परिणति ) जीवका परिणाम, जिसका ( हेतो: ) कारण 
हे । भावाथ इस प्रकार है--जीवके अशुद्ध परिणामके निमित्त ऐसा रस लेकर 
मोहकम बँधता है, बादमें उदय समयमें निमित्तमात्र होता है || ३ ॥ 
( मालिनी ) 


उभयनयविरोधलसिनि स्थात्यदाड़े 

जिनवचसि रमन्ते ये स्वयं वान्तमोहा: । 

मपदि समयमार ते परं ज्योतिरुच्चे 

रनवमनयपक्तान्तुएणमीक्षन्त एवं ॥ ४॥ 
ख्वणडान्वय सहित अर्थ--.' ते समयसारं ईक्षन्ते एव” ( ते) आसश्नमव्य 


कहान जैन शाब््रमाला ] जीव-अधिकार ५्‌ 


जीव (समयसारं) शुद्ध जीवको (ईक्षन्ते एव) प्रत्यक्षपने ग्राप्त होते हैं। ''सपवि”” 
थोड़े ही कालमें | कैसा है शुद्ध जीव ? “उच्च: पर ज्योति: अतिश्यमान 
ज्ञानज्योति है। ओर केसा हे ? “'श्रनव'” अनादिसिद्ध है। ओर केसा हे ? 
“ग्रनयपक्षाक्षुण्णं”” ( ग्रनयपक्ष ) मिथ्यावादसे (अक्षुरणं) अखण्डित है । भावार्थ 
इस प्रकार है--मिथ्यावादी बौद्धादि कूठी कल्पना बहुत अकार करते हैं, तथापि 
वे ही झूठे हैं । आत्मतक्तत जेसा है वेसा ही है। आगे वे भव्य जीव क्‍या करते 
हुए शुद्ध स्वरूप पाते हैं, वही कहते हें--- ये जिनवचसि रमन्‍्ते'” ( ये ) आसन्न- 
भव्य जीव (जिनवचसि) दिव्यध्वनि द्वारा कही है उपादेयरूप शुद्ध जीववस्तु, 
उसमें (रमन्तें) सावधानपने रुचि-श्रद्धा-प्रतीति करते हैं | विवरण--शुद्ध जीव- 
वस्तुका प्रत्यचापने अनुभव करते हैं उसका नाम रुचि-श्रद्धा-प्रतीति है । भावाथे 
इस प्रकार ह--वचन पुद्धलत है, उसकी रुचि करने पर स्वरूपकी प्राप्ति नहीं | 
इसलिए बचनके द्वारा कही जाती है जो कोई उपादेय वस्तु, उसका अनुभव करने 
पर फलप्रापि हे | कैसा है जिनवचन ? ''उभयनयविरोधध्वंसिनि'' (उभय) दो 
(नय) पक्तपात (विरोध) परस्पर वेरभाव । विवरण--एक सक्तको द्रव्यार्थिकनय 
द्रव्यरूप, उसी सच्चको पर्यायार्थिकनय पर्यायरूप कहता हें; इसलिए परस्पर 
विरोध है; उसका (ध्वंसिनि) मेटनशील है । भावाथे इस प्रकार है--दोनों नय 
विकल्प हैं, शुद्ध जीवस्वरूपका अनुभव निर्विकल्प है, इसलिए शुद्ध जीव- 
वस्तुका अनुभव होनेपर दोनों नयविकल्प भूठे हैं। ओर केसा हे जिनवचन ? 
“'स्थात्पदाई”' ( स्यात्पद ) स्याह्ताद अर्थात्‌ अनेकान्त--जिसका स्वरूप पीछे कहा 
है, वही है (अंके) चिह्न जिसका, ऐसा हे । भावाथ इस प्रकार है--जो कुछ वस्तु- 
मात्र है वह तो निर्भद है। वह वस्तुमात्र वचनके द्वारा कहनपर जो कुछ वचन 
बोला जाता हे वही पक्तरूप हें | केसे हैं आसज्रभव्य जीव ! ''स्वयं वान्तमोहा:'' 
( स्वयं ) सहजपने ( वान्त ) वमा हे ( मोहा: ) मिथ्यात््र-विपरीतपना, ऐसे हैं । 
भावाथ इस प्रकार है---अनन्त संसार जीवके अ्रमते हुए जाता है। वे संसारी 
जीव एक भव्यराश्िि है, एक अभव्यराशि है । उसमें अभव्यराशि जीव त्रिकाल 
ही मोक्त जानेके अधिकारी नहीं । भव्य जीतोंमें कितने ही जीव मोक्ष जाने योग्य 
हैं। उनके मोक्ष पहुँचनेका कालपरिमाण है । विवरण--यह जीव इतना काल 
बीतनेपर मोक्ष जायगा ऐसी नोंध केवलज्ञानमें हैं। वह जीव संसास्में श्रमते अमते 
जमी अधेपुद्गलपरावतनमात्र रहता है तभी सम्यक्स्थ उपजने योग्य है। इसका 


६ समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


नाम काललब्धि कहलाता है । यद्यपि सम्यक्त्वरूप जीवद्रव्य परिणमता है 
तथापि काललब्धिके बिना करोड़ उपाय जो किये जायें तो भी जीव सम्यक्त्वरूप 
परिशमन योग्य नहीं ऐसा नियम है | इससे जानना कि सम्यक्त्व-बस्तु यत्नसाध्य 
नहीं, सहजरूप हे || ४ || 

( मालिनी ) 


आ्यवहरणनय: स्थायसपि प्राक्पदव्या- 

मिह निहितपदानां हस्त हम्तावलम्बः । 
तदपि परममंथ. चिचमन्कासमात्र 
परविसहितमन्तः पश्यतां नेपष क्रिथित ॥०॥ 


ख्णए्डान्चय सहित अर्थ--.' व्यवहरणनयः यद्यपि हस्तावलम्बः स्थात्‌'' 
( व्यवहरणानय: ) जितना कथन । उसका विवरण--जीववस्तु निर्विकल्प हैं । 
वह तो ज्ञानगोचर हैँ। वहीं जीववस्तुकी कहना चाहें, तब ऐसे ही कहनेमें 
आता है कि जिसके गुण दश्शान-ज्ञान-चारित्र बह जीव । जो कोई बहुत साधिक 
(-अधिक बुद्धिमान) हो तो भी ऐसे ही कहना पड़े | इतने कहनेका नाम व्यवहार है । 
यहाँ कोई आशंका करेगा कि वस्तु निरविकल्प हैं, उसमें विकल्प उपजाना अयुक्त 
है। वहाँ समाधान इस प्रकार है कि व्यवहास्नय हस्तावलम्प हैं| ( हस्तावलम्बः ) 
जेसे कोई नीचे पड़ा हो तो हाथ पकड़कर ऊपर लेते हैं वेसे हो शुण-गुणीरूप 
भेद कथन ज्ञान उपजनेका एक अंग है | उसका विवरण--जीवका लक्षण चेतना 
इतना कहनेपर परुदूगलादि अचेतन द्रव्यसे मिन्नपनेकी प्रतीति उपजती हे। 
इसलिए जबवतक अनुभव होता है तबतक गुण-गुणी मेदरूप कथन ज्ञानका अंग 
है | व्यवहागरनय जिनका हस्तावलम्ध हे वे केंसे हैं? “प्राक्पदव्यामिह निहित- 
पदानां ” (इह) विद्यमान ऐसी जो (प्राक्पदव्यां) ज्ञान उत्पन्न होनेपर प्रारम्भिक अवस्था 
उसमें ( निहितपदानां ) निहित-रखा है पद-सबस्त्र जिन्होंने ऐसे हैं । भावाथ इस 
प्रकार हे--जों कोई सहजरूपसे अज्ञानी हैं, जीवादि पदार्थों का द्रव्य-गुण-पर्याय- 
स्वरूप जाननेके अभिलापी हैं, उनके लिए गुण-गुणीमेदरूप कथन योग्य है। 
_हन्त तदपि एब न किड्तचित्‌” यद्यपि व्यवहारनय हस्तावलम्ब है तथापि कुछ 
नहीं, नोध (ज्ञान, समझ) करनेपर भूठा है । वे जीव कैसे हैं जिनके व्यवहार- 


कहान जैन शाखत्रमाला ] जीव-अधिकार ७ 


नय भठा हे ! “चिच्चमत्कारमात्र श्रर्थ श्रन्तः पश्यतां” ( चित ) चेतना (चम- 
त्कार) प्रकाश (मात्र) इतनी ही है (अ्रथ) शुद्ध जीववस्तु, उसको (अन्त: पश्यतां) 
प्रत्यक्षने अलुभवते हैं । भावार्थ इस प्रकार हे--वस्तुका अनुभव होनेपर 
ब्रचनका व्यवद्वार सहज ही छूट जाता है । केसी है वस्तु ? “परम” उत्कृष्ट हे, 
उपादेय है | आर कसी है वस्तु ? “परविरहितं'” (पर) द्रव्यकम-नोकम-भावकम 
से (विरहितं) भिन्न है || ५॥ 
( शादूलविक्रीडित ) 

पकल्वे नियतम्य शुद्धनयतों व्याप्तुयदस्थात्मन 

पुणज्ञानवनम्प दशनमिह द्रव्यान्तरेभ्यः प्रथक । 

मम्यसदशनमेतदेवनियमादात्मा वे तावानयं 

तन्मुकया नवतत््यसन्तनिमिमामात्मायमेको-5स्तु नः ॥६॥ 

सवण्डान्यय सहित अर्थ---'' तत्‌ नः अयं एकः आत्मा श्रस्तु'' ( तत्‌ ) इस 

कारण ( नः ) हमें ( अ्रयं ) यह विद्यमान ( एक: ) शुद्ध (आत्मा ) चेतन- 
पदाथथ ( अस्तु ) होओ । भावाथ इस प्रकार है--जीववस्तु चेतनालक्षण तो 
सहज ही हे । परन्तु मिथ्यात्वपरिणामके कारण भ्रमित हुआ अपने स्वरूपको 
नहीं जानता, इससे अज्ञानी ही कहना | अतएवं ऐसा कहा कि मिथ्या परिणाम- 
के जानेसे यही जीव अपने स्वरूपका अनुभवशीली होओ । क्‍या करके ? “इसां 
नवतत्त्वसन्तति मुक्‍्त्वा'' (इमां ) आगे कहे जानेवाले (नवत्तक्त) जीव-अजीव- 
आखब-बन्ध-संवर-निजरा-मोक्ष-पुएय-पापके ( सन्‍्तति ) अनादि सम्बन्धको 
( मुकवा ) छोड़कर | भावाथ इस प्रकार है--संसार-अवस्थामें जीवद्रव्य नो 
तक्तरूप परिणमा हे, वह तो विभाव परिणति है, इसलिए नो तत््वरूप वस्तुका 
अनुभव मिथ्यात्व है । “यदवस्थात्मनः इह द्रव्यान्तरेम्य: पृथक दर्शनं नियमात्‌ 
एतदेव सम्यग्दर्शानं” (यत्‌ ) जिस कारण (अस्यात्मन:) यही जीवद्रब्य ( द्रव्या- 
न्तरेभ्यः: प्थक ) सकल कर्मोपाधिसे रहित जेसा है ( इह दर्शन ) बैसा ही ग्रत्यक्षपने 
उसका अनुभव ( नियमात्‌ ) निश्चयसे (एतदेव सम्यग्दर्शनं) यही सम्पग्दशन है । 
भावाथ इस प्रकार है--सम्यग्दशन जीवका गुण है। वह गुण संसार-अवस्थामें 
विभावरूप परिणमा है । वहीं गुण जब स्वभावरूप परिणमे तब मोक्तमा्ग हे । 
विवरण---सम्पक्तथवभाव होनेपर नूतन ज्ञानावरणादि द्रब्यकर्मास्त मिट्ता 
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है, पूर्बबद्ध कम निजरता है; इस कारण मोक्तमाग हे । यहाँपर कोई 
आशंका करेगा कि मोक्ञमाग सम्यम्दशन-ज्ञान-चारित्र इन तीनोंके मिलनेसे 
होता है । उत्तर इस प्रकार है--शुद्ध जीवस्वरूपका अनुभव करनेपर तीनों ही 
हैं। कैसा है शुद्ध जीव ? “'शुद्धनयतः एकत्वे नियतस्थ'” (शुद्धनयत:) निर्विकस्प 
वस्तुमात्रकी दृष्टिसे देखते हुए ( एकत्वे ) शुद्धपना ( नियतस्य ) उसरूप हे। 
भावाथ इस प्रकार है--जीवका लक्षण चेतना है। वह चेतना तीन प्रकारकी 
है---एक ज्ञानचेतना, एक कमचेतना, एक कमंफलचेतना । उनमेंसे ज्ञानचेतना 
शुद्ध चेतना है, शेष अशुद्ध चेतना हैं । उनमेंसे अशुद्ध चेतनारूप वस्तुका स्वाद 
से जीवबॉकी अनादिसे प्रगट ही है। उसरूप अनुभव सम्यक्तस् नहीं । शुद्ध 
चेतनामात्र वस्तुम्बरूपका आस्वाद आवे तो सम्यक्त्व हे | और कंसी है जीव- 
वस्तु ? “व्याप्तु:' अपने गुण-पर्यायोंको लिये हुए है । इतना कहकर शुद्धपना 
इृढ़ किया है । कोई आशंका करेगा कि सम्यक्त्व-गुण और जीववस्तुका मेद है 
कि अभेद है ! उत्तर ऐसा कि अभेद हे ''श्रात्मा च तावानयस्‌” ( अयम्‌ ) यह 
( आत्मा ) जीवबस्तु ( तावान्‌ ) सम्यक्त्व-ग्रुणमात्र हे ॥ ६ ॥ 
( अनुष्ठुप्‌ ) 


अतः शुद्धनयायत्तं प्रत्यग्ज्योतिश्वकाम्ति तत्‌ । 
नवतत्तगतल्े5पि यदेकल न मुशत्रति ॥ ७॥ 
खण्डान्वय सहित अथे--- अतः तत्‌ प्रत्यग्ज्योतिश्वकास्ति' ( श्रतः ) 
यहाँ से आगे ( तत्‌ ) वही (प्रत्यग्ज्योति:) शुद्ध चेतनामात्र वस्तु (वकास्ति) शब्दों 
द्वाग युक्तिसे कही जाती हैं । कैसी है वस्तु ? “शुद्धनयायत्तम्‌' (गुद्धनय) वस्तु- 
मात्रके ( आयत्तम्‌ ) आधीन है । भावार्थ इस प्रकार है--जियसका अनुभव करनेपर 
सम्यक्त्व होता है उस शुद्ध स्वरूपको कहते हैं-- “'यदेकत्वं न सुड्न्चति'' ( यत्‌ ) 
जो शुद्ध वस्तु ( एकत्वं ) शुद्धपनेको ( न मुझ्यति ) नहीं छोड़ती है । यहाँपर 
कीई आशंका करेंगा कि जीववस्तु जब संसारसे छूटती है तब शुद्ध होती है । 
उत्तर इस प्रकार हैं--जीववस्तु द्रव्यदश्टिसे विचार करनेपर त्रिकाल ही शद्ध है। 
वही कहते हें---नवतत्त्वगतत्वेषपि'”' ( नवतक्ष्य ) जीव-अजीव-आख व-बन्ध- 
संवर-निजेरा-मोक्ष-पुएय-पाप ( गतत्वेषपि ) उसरूप परिणत है तथापि शुद्ध- 
स्वरूप है। भावाथ इस प्रकार है--जेसे अग्नि दाहक लक्षणवाली है, वह 
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काष्ट, तृण, कए्डा आदि समस्त दाह्मकी दहती है, दहती हुई अग्नि दाह्याकार 
होती है, पर उसका विचार है कि जो उसे काष्ट, तृण और कण्डेकी आकृतिमें 
देखा जाय तो काष्ठटकी अग्नि, तृणकी अग्नि ओर कण्डेकी अग्नि ऐसा कहना 
साँचा ही है ओर जो अग्निकी उष्णतामात्र विचारा जाय तो उच्णमात्र हे। 
काप्टकी अग्नि, ठृणकी अग्नि और कण्डेकी अग्नि ऐसे समस्त विकल्प मूठे हैं । 
उसी प्रकार नौ तच्वरूप जीवके परिणाम हैं | वे परिणाम कितने ही शुद्धरूप हैं, . 
कितने ही अशुद्धरूप हैं | जो नो परिण्याममें ही देखा जाय तो नी ही तत्त साँचे 
हैं और जो चेतनामात्र अनुभवत्र किया जाय तो नो ही विकल्प भूठे हैं || ७॥ 
( मालिनी ) 

चिरिमिति नवतच्चच्छन्नमुन्नीयमान 

कनकमिव लिमग्न॑ वमालाकलापे । 

आथ मनतमिविकतं दृश्यतामेकरूप॑ 

प्रतिपदर्मिदमात्मज्योतिस्यातमानय || ८ ॥ 

खण्डान्चय सहित अर्थ--'आत्मज्योतिह श्यताम”' (आत्मज्योति:) 
जीवद्रव्यका शुद्ध ज्ञानमात्र, (दृश्यतां) सवंधा अनुभवरूप हो । कैसी हे आत्म- 
ज्योति ? “निरमिति नवतच्चच्छुन्न श्रथ सततविविकतं'” इस अवसर पर नाट्य- 
रसके समान एक जीववस्तु आश्चयकारी अनेक भावरूप एक ही समयमें दिखलाई 
देती है । इसी कारणसे इस शाख्रका नाम नाटक समयसार है | वही कहते हैं--- 
( चिरं ) अमयांद कालसे ( इति ) जो पिभावरूप रागादि परिणाम-पर्यायमात्र 
विचारा जाय तो ज्ञानवस्तु ( नवतक्ष्चच्छन्नं ) पूर्वोक्त जीवादि नो तचरूपसे 
आच्छादित हैं | भावाथ इस प्रकार है कि जीववस्तु अनादि कालसे धातु और 
पाषाणके संयोगके समान कम पर्यायसे मिली ही चली आ रही है सो मिली हुई 
होकर वह रागादि विभाव परिणार्मोके साथ व्याप्य-व्यापक रूपसे स्वयं परिणमन 
कर रही हैं। वह परिणमन देखा जाय, जीवका स्वरूप न देखा जाय तो जीवबस्तु 
नौ तच्वरूप है ऐसा दृष्टिमें आता है । ऐसा भी है, सबंधा भूठ नहीं है, क्योंकि 
विभावरूप रागादि परिणाम शक्ति जीवमें ही है। “झथ”” अब अथ' पद हरा 
दूसरा पक्त दिखलाते हें--वही जीववस्तु द्रव्य रूप है, अपने शुश-पर्यायॉमें 
विराजमान है । जो शुद्ध द्रव्यस्वरूप देखा जाय, पर्यायस्वरूप न देखा जाय तो 
२ 
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वह कैसी है? “सततविविक्तम” (सतत) निरन्तर (विविक्तं) नो तच्चों- 
के विकरपसे रहित है, शुद्ध वस्तुमात्र हैं। भावार्थ इस प्रकार है कि शुद्ध 
स्वरूपका अनुभव सम्पक्त्व है। ओर केंसी है वह आत्मज्योति ? “वर्शामाला- 
कलापे कनकमिव निमग्नं” (वर्गामाला) पदके दो अथ हैं--एक तो बनवारी' 
ओर दूसरा भेदपंक्ति । भावाथ इस प्रकार है कि गुण-गुणीके भेदरूप भेदप्रकाश । 
'कलाप' का अथ समृह है। इसलिए ऐसा अर्थ निष्पन्न हुआ कि जसे एक ही 
सोना बानभेदसे अनेकरूप कहा जाता है वेसे एक ही जीववस्तु द्रव्य-गुण- 
पर्यायरूपसे अथवा उत्पाद-व्यय-श्रोग्यरूपसे अनेकरूप कही जाती है। “अ्थ!' 
अब अथ' पद द्वारा पुनः दूसरा पत्त दिखलाते हें--'प्रतिपदं एकरूप॑” 
(प्रतिपदं) शुण-पर्यायरुप, अथवा उत्पाद-व्यय-भ्रोव्यरूप अथवा दृष्टान्तकी 
अपेत्ता बानभेदरूप जितने भेद हैं उन सब्र भेदोंमें भी (एकरूपं) आप (एक) 
ही है। वस्तुका विचार करनेपर भेदरूप भी वस्तु ही है, वस्तुसे भिन्न मेद कुछ 
वस्तु नहीं है | भावाथ इस प्रकार है कि सुवर्शमात्र न देखा जाय, बानभेदमात्र 
देखा जाय तो बानभेद है; सुत्रणकी शक्ति ऐसी भी है। जो बानभेद न देखा 
जाय, केवल सुवर्णमात्र देखा जाय तो बानभेद झूठा है। इसी प्रकार जो शुद्ध 
जीववस्तुमात्र न देखी जाय, गुण-पर्यायमात्र या उत्पाद-व्यय-धोव्यमात्र देखा 
जाय तो गुण-पर्याय हैं तथा उत्पाद-व्यय-श्रोव्य हैं; जीववस्तु ऐसी भी है। जो 
गुण-पर्यायभेद या उत्पाद-व्यय-प्रोव्यभेद न देखा जाय, वस्तुमात्र देखी जाय 
तो समस्त भेद झूठा है। ऐसा अनुभव सम्यक्त्व है। ओर केसी है आत्मज्योति ? 
“उन्नोयमानं”” चेतना लक्षणसे जानी जाती है, इसलिए अनुमानगोचर भी है । 
अथ दूसरा पक्त--“उद्योतमानं”” प्रत्यक्ष ज्ञानगोचर है | भावाथ इस प्रकार है--- 
जो भंदबुद्धि करते हुए जीववस्तु चेतना लक्षणसे जीवको जानती है; वस्तु विचारनेपर 
इतना विकल्प भी भूठा है, शुद्ध वस्तुमात्र हैं| ऐसा अनुभव सम्यकत्व है ।। ८ | 
( मालिनी ) 


उदयति ने नयश्रीरस्तमेति प्रमाएं 
क्रचिदपि च न विद्यो याति निच्षेपचक्रम्‌ । 
किमपरममिदश्मों धाम्नि सर्वकषे5म्मिन 
अनुभवमुपयाते भाति ने द्वेतमेव ॥९॥ 


१, बनवारी-सोनारफी मैँस । 
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स्वश्डान्धय सहित अर्थ--“अस्मिन्‌ धाम्नि अ्नुभवसुपयाते द्वैतमेव 
न भाति! ( अस्मिन्‌ ) इस-स्वयंसिद्ध (धाम्तनि) चेतनात्मक जीव वस्तुका 
(अनुभवं) श्रत्यक्तरूप आस्वाद (उपयाते) आनेपर (द्व॑तमेव) स्रक्ष्म-स्थूल 
अन्तर्जल्प और बहिजेल्परूप सभी विकल्प (न भाति) नहीं शोभते हैं। भावाथ 
इस प्रकार है--अलुभव भत्यक्त ज्ञान हें । प्रत्यक्ष ज्ञान हे अर्थात्‌ वेध-वेदकमावसे 
आस्वादरूप है ओर वह अनुभव परसहायसे निरपेक्ष हे । ऐसा अनुभव यद्यपि 
ज्ञानविशेष है तथापि सम्यक्त्वके साथ अविनाभूत है, क्योंकि यह सम्यग्दृ्टिके 
होता है, मिथ्यादृष्टिके नहीं होता हे ऐसा निश्चय है । ऐसा अनुभव होनेपर जीव- 
वस्तु अपने शुद्धस्वरूपको प्रत्यक्षरूपसे आस्वादती हैं । इसलिए जितने कालतक 
अनुभव होता है उतने कालतक वचनव्यवहार सहज ही बन्द रहता है, क्योंकि 
वचन व्यवहार तो परोक्षरूपसे कथक ह । यह जीब तो प्रत्यक्तरूप अनुभवशील हें 
इसलिये ( अनुमवकालमें ) वचनव्यवहार पयन्त कुछ रहा नहीं | केसी है जीव- 
वस्तु ? “सर्वकषे'” (सर्व) सब प्रकारके विकल्पोंका (कषे) क्ञयकरणशील 
( क्षय करनेरूप स्व्रभाववाली ) है| भावाथ इस प्रकार है--जसे स्यप्रकाश अन्ध- 
कारस सहज ही भिन्न है वेसे अनुभव भी समस्त विकल्पोंस रहित ही है । यहाँ 
पर कोई प्रश्न करेगा कि अनुभवके होनेपर कोई विकल्प रहता है कि जिनका 
नाम विकल्प है वे समस्त ही मिटते हैं ? उत्तर इस प्रकार है कि समस्त ही विकल्प 
मिट जाते हैं, उसीको कहते हैं--““नयश्नोरपिन उदयति, प्रमारममपि भ्रस्तमेति, 
न विदूमः निष्लेपच्क्रमपि क्वचित्‌ याति, अपरं कि अ्रभिवध्म:” जो अनुभवके 
आनेपर प्रमाण-नय-निक्षेप ही भूठा है। वहाँ रागादि विकल्पोंकी क्‍या कथा । 
भावाथ इस प्रकार है-- जो रागादि तो झूठा ही है, जीवस्व॒रूपसे बाह्य हे । प्रमाण- 
नय-निक्षेपरूप बुद्धिके द्वारा एक ही जीव द्रव्यका द्रव्य-गुण-पर्यायरूप अथवा 
उत्पाद-व्यय-भ्रोव्यरूप भेद किया जाता है, वे समस्त भूठे हैं । इन सबके भूठे 
होनेपर जो कुछ वस्तुका स्वाद है सो अनुभव है। ( प्रमाण ) युगपत्‌ अनेक 
धमंग्राहक ज्ञान, वह भी विकल्प है, (नय ) वस्तुके किसी एक गुणका ग्राहक 
ज्ञान वह भी विकल्प हे ओर ( निक्षेप ) उपचार घटनारूप ज्ञान, वह भी विकल्प 
हैं । भावाथ इस प्रकार है कि अनादिकालसे जीव अज्ञानी है, जीवस्वरूपको नहीं 
जानता है। वह जब जीवसच्तकी प्रतीति आनी चाहे तब जेसे ही प्रतीति आवे तैसे 
ही वस्तु-स्ररूप साधा जाता है। सो साधना गुण-गुणीज्ञान द्वारा होती है, 


श्र समयसार-कलश ( भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द्‌- 


दूसरा उपाय तो कोई नहीं है । इसलिए वस्तुस्त॒रूपका गुण-गुणीमेदरूप विचार 
करनेपर प्रमाण-नय-निश्षेपरूप विकल्प उत्पन्न होते हैं। वे विकल्प प्रथम अवस्था- 
में भले ही हैं, तथापि स्वरूप मात्र अनुभवनेपर भूठे हैं ॥९॥ 

( उपजाति ) 


आत्मस्वभाव॑ परभावभिन्न- 
मापूर्णमाद्न्तविमुक्तमेकम्‌ । 
विलीनमंकल्पविकल्पजालं- 
प्रकाशयन शुद्धनयो 5भ्युदेति ॥१०॥ 


स्वए्डान्वय सहित अर्थ--'शुद्धनयः श्रभ्युदेति” (शुद्धनय) निरुपाधि 
जीववस्तुस्वरूपका उपदेश (अभ्युदेति) प्रगट होता हैं । क्‍या करता हुआ प्रगट 
होता है? “एकं प्रकाशयन्‌” (एक) शुद्धस्वरूप जीववस्तुकी (प्रकाशयन्‌ ) 
निरूपण करता हुआ । केसा है शुद्ध जीवस्वरूप ? “ग्राद्यन्तविमुक्तं” (आचनन्‍्त ) 
समस्त पिछले और आगामी काल से (विमुक्तं) रहित ह। भावाथ इस प्रकार 
है कि शुद्ध जीववस्तु की आदि भी नहीं है, अन्त भी नहीं हैँ । जो ऐसे स्वरूप- 
को सचित करता है उसका नाम शुद्धनय है। पुनः केंसी हे जीववस्तु ? 
“बिलीनसंकल्पविकल्पजालं” (विलीन) विलयको प्राप्त हो गया है (संकल्प) 
रागादि परिणाम और (विकल्प) अनेक नयविकल्परूप ज्ञानकी पर्याय जिसके 
ऐसी है | भावाथ इस प्रकार है कि समस्त संकल्प-विकस्पसे रहित वस्तुस्ररूपका 
अनुभव सम्यकत्य है | पुनः कसी है शुद्ध जीववस्तु ? “परभावभिन्न”” रागादि 
भावोंसे भिन्न ह । आर केसी है ? “आपूर्स'” अपने गुणोंसे परिपूणं है । ओर 
कैसी है ? “आत्मस्वभावं” आत्माका निज्र भाव है ॥१०॥ 


( मालिनी ) 
ने हि विदधति बद्धस्पृष्टभावादयों अी 
म्फूटमुपरि तरन्ताप्येत्य यत्र प्रतिष्ठाम । 
अनुभवत्‌ तमेव द्योतमान॑ समन्‍्तात 
जगदपगतमोही मूय. सम्पक्स्वभावम ॥११॥ 
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स्वण्डान्वय सहित अर्थ---''जगत्‌ तसेव स्वभाव सम्यक अनुभवतु' 
(जगत्‌) स्व जीवराशि (तमेव) निशचचयसे पूर्वोक्त (स्वभावं) शुद्ध जीववस्तुको 
(सम्यक्‌) जसी है बैसी (्रनुभवतु) प्रत्यक्षपनेसे स्वसंवेदनरूप आस्वादों। कैसी 
होकर आरादे ? “श्रपगतमोहीभूय” (झपगत) चली गई है (मोहीभूय) 
शरीरादि परद्वव्यसम्बन्धी एकत्वबुद्धि जिसकी ऐसी होकर | भावाथ इस प्रकार 
है कि संसारी जीवको संसारमें बसते हुए अनन्तकाल गया । शरीरादि परद्रव्य 
स्व्रभाव था, परन्तु यह जीव अपना ही जानकर प्रबृत्त हुआ, सो जभी यह 
विपरीत बुद्धि छूटती है तभी यह जीव शुद्धस्वरूपका अनुभव करनेके योग्य 
होता है । केसा है शुद्धस्वरूप ? “समन्‍्तात्‌ द्योतमानं” (समन्तात्‌) सब ग्रकर- 
से (द्योतमानं) प्रकाशमान है। भावाथ इस प्रकार है कि अनुभवगोचर होनेपर 
कुछ आ्रान्ति नहीं रहती । यहाँ पर कोई प्रश्न करता है कि जीवको तो शुद्धस्वरूप 
कहा ओर वह ऐसा ही है, परन्तु राग-द प-मोहरूप परिणामोंकोी अथवा सुख-दुःख 
आदिरूप परिणामोंकी कौन करता है, कोन भोगता हैं ? उत्तर इस प्रकार है कि 
इन'परिणामोंकी करे तो जीव करता हैं ओर जीव भोक्ता है परन्तु यह परिणति 
विभावरूप है, उपाधिरूप हे । इस कारण निजस्वरूप विचारनेपर यह जीवका 
स्वरूप नहीं हे ऐसा कहा जाता हैं। केंसा हैं शुद्धस्वरूप ? “यत्र श्रमोी बद्धस्पृष्ट- 
भावादयः प्रतिष्ठां न हि विदधति” (यत्र) जिस शुद्धात्मस्रूपमें (अश्रमी) 
विद्यमान (बद्ध) अशुद्ध रागादिभाव, (स्पृष्ट) परस्पर पिण्डरूप एक क्षेत्रावगाह 
आर (आदि) शब्दसे गृहीत अन्यभाव, अनियतभाव, विशेषभाव ओर संयुक्त- 
भाव इत्यादि जो विभावपरिणाम हैं वे समस्त भाव शद्धस्वरूपमें (प्रतिष्ठां) 
शोभाकों (न हि विदर्धाति) नहीं धारण करते हें। नर, नारक, तियश्व ओर 
देवपयायरूप भावका नाम अन्यभाव है । असंख्यात ग्रदेशसम्बन्धी संकोच ओर 
विस्ताररूप परिणमनका नाम अनियतभाव हैं। दशन, ज्ञान ओर चारित्ररूप 
भदकथनका नाम विशेषभाव है तथा रागादि उपाधि सहितका नाम संयुक्तमाव 
है। भावाथ इस अकार है कि बद्ध, स्पृष्ट, अन्य, अनियत, विशेष ओर संयुक्त 
ऐसे जो छह विभाव परिणाम हैं वे समस्त संसार अवस्थायुक्त जीवके हैं, श॒द्ध 
जीवस्वरूपका अनुभव करनेपर जीवके नहीं हैं । केसे हैं बद्ध-स्पष्ट आदि विभाव- 
भाव ! “स्फूट” प्रगटरूपसे “एत्य श्रपि” उत्पन्न होते हुए विद्यमान ही हैं 
तथापि ““उपरि तरन्तः” ऊपर ही ऊपर रहते हैं। भावाथ इस प्रकार है फ़ि 


१४ समयसार-कलश [ भगवान श्री कुम्दकुन्द- 


जीवका ज्ञानगुण त्रिकालगोचर हैं उस प्रकार रागादि बिभावभाव जीवबस्तुमें 
श्रिकालगोचर नहीं है। यद्यपि संसार अवस्थामें विद्यमान ही हैं तथापि मोक्ष 
अवस्थामें सवंथा नहीं हैं, इसलिए ऐसा निश्चय हैं कि रागादि जीवस्वरूप 


नहीं हैं ॥ ११ ॥ /जपिविक एक) 
भत॑ भान्तममृतमेत्र रभसा निम्िद्र अन्य सुधी- 
यंद्रस्त: किल को 5प्यहों कलयति व्याहत्यमोह हटाने । 
आत्मात्मानुभवेकगम्यमदिमा व्यक्ती व्यमास्त श्र॒व॑ 
नित्य क्मकेलडपड़विकलो देवः स्वयं शाश्वतः ॥१२॥ 
खरण्डान्यय सहित अर्थ---''अ्रयं श्रात्मा व्यक्त: श्रास्ते!' (अयं) इस 
प्रकार (आरात्मा) चेतनालक्षण जीव (व्यक्त:) स्वस्वभावरूप (आस्ते) होता हे । 
केसा होता है ? “नित्यं क्ंकलंकर्पफविकल:”” (नित्य) त्रिकालगोचर (कर्म) 
अशुद्धवारूप (कलंकपंक) कलुपता-कीचड़से (विकल:) संधा भिन्न होता 
हैं । ओर कंसा है ? “ध्रुव” चार गतिमें श्रमता हुआ रह (रुक) गया। ओर 
केंसा है ? “देवः” त्रलोक्यस पूज्य हें। ओर कैसा है ! “स्वयं शाश्वतः”” 
द्रव्परूप विद्यमान ही हैं। ओर केंसा होता है? “ओआरात्मानुभवकगम्यमहिसा'' 
(आत्मा) चेतन वस्तुके (अनुभव) प्रत्यक्ष-आस्तरादके द्वारा (एक) अद्वितीय 
(गम्य) गोचर हैँ (महिमा) बड़ाई जिसकी ऐसा हे । भावाथ इस प्रकार हे कि 
जीवका जिस प्रकार एक ज्ञानगुण है उसी प्रकार एक अतीन्द्रिय सुखगुण है 
सो सुखगुण संसार अवस्थाम अशुद्धपनसे प्रगट आस्त्रादरूप नहीं है। अशुद्ध- 
पनाके जानेपर प्रगट होता हे । वह सुख अतीन्द्रिय परमात्माके होता है। उस 
सुखकी कहनेके लिये कोई दृष्टान्त चारों गतियोंम नहीं है, क्योंकि चारों ही 
गतियाँ दुःखरूप हैं, इसलिए ऐसा कहा कि जिसको शुद्धस्वरूपका अनुभव हे 
सो जीव परमात्मारूप जीवके सुखको जाननेके योग्य है। क्योंकि शुद्धस्वरूप 
अलुभवनेपर अनीन्द्रिय सुख हे--ऐस। भाव खचित किया है । कोई प्रश्न करता 
है कि कैसा कारण करनेसे जीव शुद्ध होता है ? उत्तर इस प्रकार है कि शुद्धका 
अनुभव्र करनेसे जीव शुद्ध होता हे | “किल यवि को3पि सुधीः श्रन्तः कलयति” 
(किल) निश्चयस (यदि) जो (को5पि) कोई जीव (अन्तः कलयति) बुद्ध 
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स्वरूपको निरन्तर अलुभवता है । कैसा है जीव ! “सुधीः' शुद्ध है बृद्धि 
जिसकी । क्या करके अनुभवता है ? “रभसा बन्ध निरभिद्च” (रभसा) उसी 
काल (बन्धं) द्रव्यपिण्डरूप मिथ्यात्व कमके (निर्भिय) उदयको मेट करके 
अथवा मूलसे सत्ता मेट करके, तथा “हठात्‌ मोहं व्याहत्य”” (हठात) बलसे 
(मोहं) प्रिथ्यात्वरूप जीवके परिणामको (व्याहत्य) समृद्ध नाश करके | भावाथ 
इस प्रकार हे कि अनादि कालका मिथ्यादृष्टि ही जीव काललब्धिके प्राप्त होनेपर 
सम्पक्तके ग्रहणकालके पूर्व तीन करण करता है । वे तीन करण अन्‍्तमुहूतमें 
होते हैं। करण करनेपर द्रव्यपिण्डरूप मिथ्यात्वकमंकी शक्ति मिटती है। 
उस शक्तिके मिटनेपर भावमिथ्यात्वरूप जीवका परिणाम मिटता हे। जिस 
प्रकार धत्राके रसका पाक मिटनेपर गहलपना मिटता है। केंसा हे बन्ध 
अथवा मोह ? “भूत भान्त श्रभ्गुतं एव” (एवं) नि*चयसे (भतं) अतीत काल 
सम्बन्धी, ( भान्तं ) वतेमान काल सम्बन्धी, (अ्रभूतं) आगामी कालसम्बन्धी । 
भावार्थ इस प्रकार है--त्रिकाल संस्काररूप है जो शरीरादिसे एकल्वचुद्धि उसके 
मिटनेपर जो जीव शुद्ध जीवको अनुभवता है वह जीव निश्चयसे कर्मासे मुक्त 
होता है ॥ १२ ॥ 


( वसनन्‍्ततिलका ) 

आात्मानुभतिरिति शुद्ध नयात्मिका या 

ज्ञानानुभतिरियमेव किलेति वुद्धवा। 

आ्ात्मानमात्मनि निवेश्य सुनिष्प्रकम्प- 

पेकी 5म्ति नित्यमवबोधघन: समन्‍्ताव्‌ ॥१३॥ 

स्व॒ण्डान्वय सहित अर्थ--'प्रात्मा सुनिष्प्रकम्पं एकोउस्ति”ः (आत्मा) 

चेतन द्रव्य (सुनिष्प्रकम्पं) अशुद्ध परिशमनसे रहित (एक:) शुद्ध (अ्रस्ति) 
होता है । कैसा हे आत्मा १ “नित्यं समन्‍्तात्‌ भ्रवबोधघनः”” (नित्यं) सदा 
काल (समन्तात्‌) सर्वाक्ल (अ्रववोधघन:) ज्ञानगुणका समृह है-ज्ञानपुञ्ञ हे। 
क्या करके आत्मा शुद्ध होता है ? “झात्सना श्रात्मनि निवेश्य” (प्रात्मना) 
अपनेसे (भात्मनि) अपने ही में (निवेश्य) प्रविष्ट होकर । भावाथे इस प्रकार 
है कि आत्मालुभव परद्रव्यकी सद्यायतासे रहित है। इस कारण अपने ही में 
अपनेसे आत्मा शुद्ध होता है। यहाँ पर कोई प्रझन करता है कि इस अवसरपर 


श्द समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


तो ऐसा कहा कि आत्मानुभव करनेपर आत्मा शुद्ध होता है ओर कहींपर यह 
कहा है कि ज्ञानमुण-मात्र अनुभव करनेपर आत्मा शुद्ध होता हे सो इसमें विशे- 
पता क्‍या है ? उत्तर इस प्रकार है कि विशेषता तो कुछ भी नहीं है । वही कहते 
हैं-... या शुद्धनयात्मिका आ्रात्मानुभूति: इति किल इयं एवं ज्ञानानुभृति: इति 
बुदृष्वा”' (या) जो (आत्मानुभूति:) आत्मद्रव्यका प्रत्यक्तरूपसे आस्वाद है । 
कैसी है अनुभूति ! (शुद्धनयात्मिका) शुद्धनय अर्थात शुद्धवस्तु सो ही हे 
आत्मा अर्थात्‌ स्वभाव जिसका ऐसी है । भावाथ इस प्रकार हे---निरुपाधिरूपसे 
जीवद्रव्य जसा है बेंसा ही प्रत्यक्षरूपसे आस्वाद आवे इसका नाम शुद्धात्मानु भव 
है। (किल) निश्चयसे (इयं एव ज्ञानानुभूति:) यह जो आस्मानुभूति कही वही 
ज्ञानानुभूति है ( इतिबुद्ध्वा ) इतनामात्र जानकर | भावाथ इस ्रकार है कि 
जीववस्तुका जो प्रत्यक्षरूपसे आस्त्राद, उसको नामसे आत्मानुभव ऐसा कहा जाय 
अथवा ज्ञानानुभव ऐसा कहा जाय । नामभेद है, वस्तुमेद नहीं है । ऐसा जानना 
कि आत्मानुभव मोक्षमार्ग हे। इस प्रसंगमें ओर भी संशय होता है कि कोई 
जानेगा कि द्वादशाड़ ज्ञान कुछ अपूव लब्धि है । उसके प्रति समाधान इस प्रकार 
है कि द्वादशाज़ज्ञान भी विकल्प है। उसमें भी ऐसा कहा हे कि शुद्धसत्मानुभूति 
मोक्षमागं ह, इसलिए शुद्धात्मानुभूतिके होनेपर शास्त्र पढ़नेकी कुछ अटक नहीं 
है ॥१३॥ 
( पृथ्वी ) 

अखगिरतमनाकल स्वलदनस्तमन्नर्वाहि 

मेहः पर्ममम्न नः सहजमुदिलास बदा । 

खचिदस्छलननिभर सकलकालमालम्बत 

पदेकरममुल्नमब्नवग खिल्यजीलायितम ॥२७॥ 

खण्डान्चय सहित अथे-- 'तत्‌ महः नः अस्तु” ( तत) वही (महः) 

शुद्ध ज्ञानमात्र वस्तु ( नः ) हमारे ( अस्तु ) हो। भावाथ इस प्रकार है कि 
शुद्धस्वरूपका अनुभव उपादेय है, अन्य समस्त हेय है। कैसा है वह 'महः ? 
“परमं” उत्कृष्ट हे। और केसा है 'महः! ! “अखण्डित”” खश्डित नहीं है- 
परिएूण है। भावाथ इस प्रकार हे कि इन्द्रियज्ञान खण्डित है सो यद्यपि वर्तमान 
कालमें उसरूप परिणत हुआ है तथापि स्वरूपसे ज्ञान अतीन्द्रिय है। और 


कहान जैन शाख्रमाला ] जीव-अधिकार १७ 


कैसा है ! “अ्नाकुल” आकुलतासे रहित हे । भावाथ इस प्रकार है कि यद्यपि 
संसार अवस्थामें कमंजनित सुख-दुःखरूप परिणमता है तथापि स्वाभाविक सुख- 
स्ररूप है। ओर कैसा है ? "'भ्रन्तर्यहि: ज्वलत्‌”” ( अन्त: ) भीतर ( बहिः ) 
बाहर (ज्वलत) प्रकाशरूप परिणत हो रद्दा है। भावार्थ इस प्रकार है कि जीव- 
वस्तु असंख्यातग्रदेशी है, ज्ञानभुण सब ग्रदेशोंमें एक समान परिणाम रहा है | 
कोई प्रदेशमें घट-बढ़ नहीं हे । ओर केसा है ? “सहजं'” स्त्रयंसिद्ध हे। और 
कैसा है ! “उद्विलासं” अपने शुरा-पर्यायसे धाराग्रवाहरूप परिणमता है। और 
कैसा हैं? “यत्‌ (महः) सकलकालं एकरसं श्रालम्बते” ( यत्‌ ) जो ( महः ) 
ज्ञानपुज्ञ (सकलकालं) त्रिकाल ही (एकरसं) चेतनास्वरूपको (आलम्बते) 
आधारभूत है। कसा है एकरस ? “चिदुच्छुलननिर्भरं”” (चित) ज्ञान (उच्छ- 
लन) परिणमन उससे (निर्भर) भरितावस्थ है। ओर केसा है एकरस ? “ लवरण- 
खिल्यलोलापितं” (लवण) त्ञाररसकी (खिल्य) कॉकरीकी (लीलायितं) परि- 
णतिके समान जिसका स्वभात्र है। भावाथ इस प्रकार है कि जिस प्रकार नमक- 
की कॉकरी सर्वाह्ग ही ज्ञार है उसी प्रकार चेतनद्रव्य सर्वाड्न ही चेतन है ॥१४॥ 
( अनुष्दुप्‌ ) 
धप लानागनों नन्ममात्मा सिद्धिमसीस्समि: । 
साय साधथकमाउन दिवकः समुपरामस्यताम ॥१०॥ 

स्वण्डान्वय सहित अथे--“सिद्धिमभीप्सुभि: एव श्रात्मा नित्य सम्- 
पास्थताम्‌”” ( सिद्धि ) सकल कर्मत्तयलक्षण मोक्षको ( अ्रभीप्सुभि: ) उपादेय- 
रूपसे अनुभव करनेवाले जीवॉंकी ( एप आत्मा ) उपादेय ऐसा अपना शुद्ध 
चैतन्यद्रव्य ( नित्यं ) सदाकाल ( समुपास्यताम्‌ ) अनुभवना | कैसा है आत्मा! 
/ज्ञानघनः”” ( ज्ञान ) स्व-परग्राहक शक्तिका (घनः) पुश्च है। और केसा है ? 
“एक: ” समस्त विकल्प रहित है। ओर कैसा है १ “साध्य-साधकभावेन द्विधा”” 
(साध्य) सकल कमक्षयलक्षण मोक्ष (साधक) मोक्षका कारण शुद्धोपयोगलक्षण 
शुद्धात्मालुभव (भावेन) ऐसी जो दो अवस्था उनके भेदसे (द्विधा) दो प्रकारका 
हैं। भावाथे इस प्रकार है कि एक ही जीवद्रज्य कारणरूप भी अपनेमें ही परि- 
णमता है और कायरूप भी अपनेमें ही प्रिणमता है । इस कारण मोक्त जानेमें किसी 
द्रब्यान्तरका सहारा नहीं है, इसलिए शुद्ध आत्माका अनुभव करना चाहिए ॥१५॥ 


श्र सम्रयसतार-कछरशा [ भगवान भी कुन्दकुल्द- 
( अनुप्ट्प ) 
दर्शन-ज्ञान-चारित्रिम्बरियादेकलतः स्वयम । 
मेचको अमचकब्चायि समसात्मा प्रमाणतः ॥१६॥ 
सखण्डान्वथ सहित अर्थ--'भ्रात्मा सेचक:” (आत्मा) चेतन द्रव्य 
(मेचक:) मलिन है । किसकी अपेक्षा मलिन है? “दर्शन-ज्ञान-चारिज्रेस्त्रि 
0 रे 

त्वातृ” सामान्यरूपसे अर्थग्राहक शक्तिका नाम दर्शन है, विशेषरूपसे अथग्राहक 
शक्तिका नाम ज्ञान हे और शुद्धलशक्तिका नाम चारित्र है। इस ग्रकार शक्ति- 
भेद करनेपर एक जीव तीन प्रकार होता है। इससे मलिन कहनेका व्यवहार 
है। “आत्मा अमेचक:” (आत्मा) चेतन द्रव्य (अमेचक:) निर्मल है। 
किसकी अपेक्षा निर्मल है ? “स्वयं एकत्वत:'” (स्वयं) द्रव्यका सहज (एकत्वत्त:) 
निर्भेदपना होनेसे, ऐसा निश्वयनय कहा जाता है। “भ्रात्मा प्रभारातः सर्म 
मेचक: असेचको:पि च' (आत्मा) चेवनद्रव्य (समं) एक ही काल (मेचक: 
अमेचको5पि च) मलिन भी है और निर्मल भी है। किसकी अपेक्षा ? (प्रमारणत:) 
युगषत्‌ अनेक धर्ंग्रहक ज्ञानकी अपेज्ञा । इसलिए प्रमाणदश्सि देखनेपर एक 
ही काल जीवद्रव्य भेदरूप भी है, अमेदरूप भी है ॥१६।॥ 


( अनुष्टुप्‌ ) 
आर लक णृ कि (9 री 
दंरशने- ले चार दा: का पागगतत्न: ॥ 
पके 3 जिले सातालडपहशाा। मेसकः ॥१७॥ 


खरणडान्यय सहित अर्थ--''एको5पि व्यवहारेर! सेचक:'' ( एको5पि) 
द्रब्यदश्िसे यद्यपि जीवद्रव्य शुद्ध हे तो भी (व्यवहारेण) गृण-गुणीरूप भेद- 
दृष्टिसे (मेचक:) मलिन है। सो भी किसकी अपेक्षा ! “ज्रिस्थभावत्वातू” 
(ज्रि) दर्शन-ज्ञान-चारित्र, ये तीन हैं (स्वभावत्वात्‌) सहजग्रुण जिसके, ऐसा 
होनेसे । वह भी केंसा होनेसे ? “दक्षन-ज्ञान-चारित्रं: ज्रिभि: परिरतत्वत:' 
क्योंकि वह दशन-ज्ञान-चारित्र इन तीन गुणरूप परिणमता है, इसलिए मेदबुद्धि 
भी घटित होती है ॥१७॥ 

( अनुष्टुप्‌ ) 


परमार्थेन तु व्यक्तज्ञातलज्योंतिपेककः । 
सवभावान्तरघथ॑सिस्भावत्ादमेचक: ॥१८॥ 


कहान जैन शास्माखा ] जीक-असखिकार श्दं 


स्वण्डान्वय सहित अर्थ--- तु परमार्थन एकक: असेचफ:'” ( तु ) पद 
द्वारा दूसरा पक्ष क्‍या है यह व्यक्त किया है । ( परमार्थेन ) शुद्ध द्रव्यदश्सि 
( एकक: ) शुद्ध जीववस्तु ( अ्रमेचक: ) निमेल है-निर्विकल्प है। कैसा है 
परमाथथ ? “व्यक्तज्ञातृत्वज्योतिषा'' ( व्यक्त ) श्रगट है ( ज्ञातृत्व ) ज्ञानमात्र 
( ज्योतिषा ) प्रकाश-स्वरूप जिसमें ऐसा है । भाव्राथ इस प्रकार है कि शुद्ध-निर्भेद 
वस्तुमात्रग्राहक ज्ञान निश्चयनय कहा जाता है । उस निश्चयनयसे जीवपदाथ 
सवभेदरहित शुद्ध है । और कैसा होनेसे शुद्ध है ? “सर्वभावान्तरध्बंसिस्वभाव- 
त्वात्‌”” ( सर्व ) समस्त द्रव्यकम-भावकर्म-नोकम अथवा श्ेयरूप परद्रव्य ऐसे 
जो ( भावान्तर ) उपाधिरूषप विभावभाव उनका ( ध्वंसि ) मेटनक्नील हे 
( स्वभावत्वात्‌ ) निज स्रूप जिसका, ऐसा स्त्रभात्र होनेसे शुद्ध है ।।१८॥ 

( अनुष्ट्रप ) 

आत्मनश्चिन्तयवाल मेचकारममचकलयो: । 

दशन-जान चारित्रि: साथसिद्धिन चान्यथा ॥१९॥ 

स्वण्डान्वय सहित अथै--- 'सेचकासेचकत्वयो: श्रात्मत: चिन्तथा एव 
अल” आत्मा ( मचक ) मलिन है और ( अमचक ) निमल है, इस प्रकार ये 
दोनों नय पक्तपातरूप हैं । ( आत्मन: ) चेतनद्रव्यके ऐसे ( चिस्तथा ) विचारसे 
( अलं ) बस हो । ऐसा विचार करनेसे तो साध्यकी सिद्धि नहीं होती ( एवं ) 
ऐसा निइिचय जानना। भावराथे इस प्रकार हैं कि श्रुतज्ञानसे आत्मस्वरूप 
विचारनेफर बहुत विकल्प उत्पन्न होते हैं । एक पक्तसे विचारनेपर आत्मा अनेक 
रूप है, दूसरे पत्तसे विचारनेपर आत्मा अमेदरूप है। ऐसे विचारते हुए तो 
स्वरूप अनुभव नहीं । यहाँ पर कोई प्रइन करता है कि विचारते हुए तो 
अनुभव नहीं, तो अनुभव कहाँ है ? उत्तर इस प्रकार है कि प्रत्यक्षरूपसे वस्तुको 
आसादते हुए अनुभव हैं। वही कहते हें--.' 'दर्शन-ज्ञान-चारित्रे: साध्यसिद्धि:'' 
(दर्शन) शुद्धस्वरूपका अवलोकन, (ज्ञान) शुद्धस्ररूपका प्रत्यक्ष जानपना, 
(चारित्र) शुद्धस्वरूपका आचरण ऐसे कारण करनेसे (साध्य) सकलकमंत्षय- 
लक्षण मोक्षकी ( सिद्धि: ) प्राप्ति होती है। भावार्थ इस त्रकार है कि शुद्धस्वरूप- 
का अनुभव करनेपर मोक्षकी प्रासि है । कोई प्रझन करता है कि इतना ही मोक्त- 
कामे हे कि कुछ और भी मोक्तमह्ग हे। उत्तर इस ब्रकार है कि इतना ही 


२० समयसार-कलश | भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


मोक्षमाग है। “न चान्यथा” (च) पुनः ( अन्यथा ) अन्य प्रकारसे (न) 
साध्यसिद्धि नहीं होती ॥१९॥| 
( मालिनी ) 
कथमपि ममुपात्त त्रिलमप्येकताया: 
अपतितमिदमात्मज्योतिरुदगच्छदच्छम्‌ । 
मततमनुभवामो >ननन्‍्तचेतन्यनिन्हं 
न खनु न खलु यस्मादन्यथा साध्यमिद्धिः ॥२०॥ 
स्वराडान्वय सहित अर्थ--' इदं श्रात्मज्योति: सततं भ्रनुभवाम:'” (इदं) 
प्रगट ( आत्मज्योति: ) चैतन्यप्रकाशको ( सततं ) निरन्तर ( अनुभवामः ) 
प्रत्यक्षरूपसे हम आस्वादते हैं । कैसी है आत्मज्योति ? “कथमपि समुपात्तत्रित्वं 
अपि एकताया: अपतितं” ( कथमपि ) व्यवहारदष्टिसे (समुपात्तत्रित्वं) ग्रहण 
किया है तीन भेदोंको जिसने ऐसी हैं तथापि ( एकताया: ) शुद्धतासे 
( भ्रपतितं ) गिरती नहीं है। ओर केसी है आत्मज्योति ? “उद्गच्छत्‌' 
प्रकाशरूप परिणमती हैं। और केंसी है ? “अच्छे” निर्मल हैं । ओर केसी है ? 
“अनन्तचेतन्यचिन्हूं” ( अनन्त ) अतिबहुत (चेतन्य) ज्ञान है ( चिन्हं ) लक्षण 
जिसका ऐसी है | कोई आशंका करता है कि अनुभवकों बहुतकर दृढ़ किया सो 
किस कारण १ वहीं कहते हैं-- “यस्मात्‌ भ्रन्यथा साध्यसिद्धिः न खलु न खलु' 
( यस्मात्‌ ) जिस कारण (अन्यथा) अन्य प्रकार ( साध्यसिद्धि: ) स््ररूपकी 
प्राप्ति (न खलु ने खलु ) नहीं होती नहीं होती, ऐसा निरचय है ।॥|२०॥। 
५ , €: मालिनी ) है 
कृथमपि हि. लभस्ते भदविज्ञानमला- 
मललितमनुभति ये स्थतों यान्यतों वा । 
प्रतिफलननिममानन्त माय स्थमाव- 
मुकुरददविकारा: मन्लन॑ स्थुस्व य्र ॥२१॥ 
सर खणडान्वय सहित अर्थ--''ये श्रतुभुति लभन्‍्ते” (ये) जो कोई निकट 
सारी जीब्र (अ्रनुभूति) शुद्ध जीववस्तुके आस्तादकों (लभन्ते) प्राप्त करते हैं | 
कैसी है अनुभूति १ “भवविज्ञानमूलां”! (भेद) स्वस्वरूप-परस्वरूपको द्विघा 


कहान जैन शाख्माला ] जीव-अधिकार २१ 


करना ऐसा जो (विज्ञान) जानपना वही है (मूलां) सर्वस्त्र जिसका ऐसी है । 
ओर कैसी दे ! 'अ्रचलितं” स्थिरतारूप है । ऐसी अनुभूति कैसे प्राप्त होती हे, 
वही कहते हैं--- 'कथमपि स्वतो वा श्रन्यतो वा” (कथमपि) अनन्त संसारमें 
अभ्रमण करते हुए कैसे ही करके काललब्धि प्राप्त होती हे तब सम्यक्त्व उत्पन्न 
होता है । तब अनुभव होता है; ( स्वतो वा ) मिथ्यात्व रूमंका उपशम होनेपर 
उपदेशके बिना ही अनुभव होता है, अथवा (अन्यतों वा) अन्तरह्में मिथ्यात्व 
कमका उपशम होनेपर ओर बहिरड्भमें गुरुक समीप खतत्रका उपदेश मिलनेपर 
अनुभव होता है । कोई प्रश्न करता है कि जो अनुभवको प्राप्त करते हें वे 
अनुभवको प्राप्त करनेसे कैसे होते हैं ? उत्तर इस प्रकार है कि वे निर्विकार होते 
हैं, वही कहते हैं--त एवं सन्‍्ततं सुकुरवत्‌ अ्रविकाराः स्थु:” (त एव) अर्थात्‌ 
वे ही जीव (सन्ततं) निरन्तर (मुकुरवत्‌) दर्पषणके समान (अविकारा:) राग- 
इंष रहित (स्युः) हैं | किनसे निर्विकार हैं ? 'ध्रतिफलननिमग्नानन्तभावस्वभावे:! 
(प्रतिफलन) प्रतिबिम्बरूपसे (निमन्न) ग्भित जो (अनन्तभाव) सकल द्रव्योके 
(स्वभावे:) गुण-पर्याय, उनसे निर्विकार हैं । भावाथ इस प्रकार है--जो जीवके 
भुद्ध स्वरूपका अनुभव करता है उसके ज्ञानमें सकल पदार्थ उद्दीप्त होते हैं, उसके 
भाव अर्थात्‌ गुण-पर्याय, उनसे निर्विकाररूप अनुभव हे || २१ ॥। 
( मालिनी ) 

प्जस जगदिदानी मोहमाजन्मलीदं 

स्मयते रसिकानां गेचनं ज्ञानमुग्रत । 

डेट कृथमपि नात्मा पनात्मना साकमेक: 

किल कलयति काले क्यापि तादात्म्यबृत्तिम ॥२२॥ 

स्वषडान्वय सहित अर्थ--..''जगत्‌ मोह त्यजतु” (जगत) संसारी 

जीवराशि (मोहं) मिथ्यात्व परिणामकों (त्यजतु) सबंथा छोड़ो । छोड़नेका 
अवसर कोनसा ? “इदानों” तत्काल | भवाथ इस प्रकार है कि शरीरादि पर 
द्रव्योंके साथ जीवकी एकत्वब॒द्धि विद्यमान है, वह सक्ष्म कालमात्र भी आदर 
करने योग्य नहीं हे । कैसा है मोह ? “झ्राजन्मलीढं'” (ग्राजन्म) अनादिकालसे 
(लीढं) लगा हुआ हे । “ज्ञान रसयतु/' ( ज्ञानं ) शुद्ध चेतन्यवस्तुको ( रसयतु ) 
स्वानुभव प्रत्यक्षरूपसे आस्वादों। कसा है ज्ञान? "रसिकानां रोचन'' 


सर समयसार-कल्कश [ भमफान्‌ श्री कुन्दकुत्द- 


( रसिकानां ) शुद्ध स्वरूपफे अनुमवशील सम्षग्दृष्टि जीवोंको ( रोचनं ) अत्थन्त 
सुखकारी है । ओर केसा हैं ज्ञान ? “उद्यत्‌” त्रिकाल ही प्रकाशरूप दे | कोई 
प्रइदन करता है कि ऐसा करनेपर कायसिद्धि कैसी होती है । उत्तर कहते हैं-- 
“हुह किल एक: श्रात्मा श्रनात्मना साक॑ तादात्म्यर्वत्ति क्कापि काले कक्मपि 
न कलयति” (इह) मोहका त्याग, ज्ञान वस्‍्तुका अनुमब--ऐसा बारम्वार 
अभ्यास करनेपर (किल) निःसन्देह (एक:) शुद्ध (आत्मा) चेतनद्रव्य 
(अ्रनात्मना) द्रच्यकर्म - भावकम - नोकम आदि समस्त विभाव परिणामोंके 
(साकं) साथ (तादात्म्यर्व॒त्ति) जीव और कमके बन्धात्मक एकक्षेत्रसम्बन्धरूप 
(क्वापि) किसी अतीत, अनागत ओर वतमान सम्बन्धी (काले) समय-घड़ी- 
प्रहर-दिन-वर्षमें (कथमपि) किसी भी तरह (न कलयति) नहीं ठद्दरता है । 
भावाथे इस प्रकार हें कि जीवद्रव्य धातु ओर पाषाणके संयोगके समान 
पुद्डलकमके साथ मिला हुआ चला आ रहा है और मिला हुआ होनेसे 
मिथ्यात्र-राग-ठ परूप विभाव चेतन परिणामसे परिणमता ही आ रहा हैं| ऐसे 
परिणमते हुए ऐसी दशा निपजी कि जीव द्रव्यका निजस्वरूप जो केवलज्ञान, 
केवलदशन, अतीन्द्रिय सुख आर केवलचीयं, उससे यह जीव द्रव्य भ्रष्ट हुआ 
तथा मिथ्यालरूप विभावषपरिणामसे परिणमते हुए ज्ञानपना भी छूट गया। 
जीवका निज स्ररूप अनन्तचतुष्टय हैं, शरीर, सुख मोह, राग, ठप 
इत्यादि समस्त पुद्डलकमंकी उपाधि है, जीवका स्वरूप नहीं ऐसी प्रतीति भा 
छूट गई | प्रतीति छूटन पर जीव मिथ्यादृष्टि हुआ | मिथ्यादृष्टि होता हुआ 
ज्ञानावरणादि कमंबन्ध करणशोल हुआ । उस कमब्रन्धका उदय होनपर जीत 
चारों गतियोंमें ममता है। इसग्रकार संबारकी परिपाटी हैं। इस संसारमें 
अमण करते हुए किसी भव्यजीवका जब निकट संसार आ जाता है तब जीव 
सम्यक्त्वकी ग्रहण करता है। सम्यक्लकों ग्रहण करनेपर पृद्वलपिए्डरूप 
मिथ्यासकर्मोका उदय मिटता है तथा मिथ्यात्वरूप विभावषरिशाम मिटता है । 
विभावपरिशामके मिटनेषर शद्धस्वरूपफका अनुभव होता है। ऐसी सामझी 
मिलनेपर जीवद्रब्य पृद्वलकमंसे तथ। विभाव परिशामसे सकंधथा भिन्न होता है। 
जीवद्रव्य अपने अनन्त चतुष्टयकों ग्राप्त होता है। दष्टान्त ऐसा है कि जिस 
प्रकार सुवशधातु पाषाशमें ही मिली चली आरही है तथापि अग्निका संयोग 
पाकर पाषाणसे सुवर जुदा होता है ।। २२ || 


कुहान जैन शाक्षमाल्र ] जीव-अशिकार ३ 
( मालिनी ) 
अयि कथमपि सत्वया तत्तकीतहली सन 
अनुभव भव मूर्त! पराश्यवर्ती महतम । 
पृथगथ विलसन्तं सव॑ समालोक्य येन 
त्यजसि कूगिति मृत्त्या साकमेकलमोहम ॥२३॥ 


खशडान्यथ सहित अर्थ--' अ्रयि मरते: पएवँयर्तों भव, अथ सुहूसे 
पुथक्‌ झनुभव”” (पभ्रथि) हे भव्यजीव ! (मूर्त:) शरीरसे (पाश्व॑वर्ती) सिन्नस्वरूष 
(भव) हो । भाजाथ इस प्रकार है कि अनादिकालसे जीवद्रज्य ( शरीरके साथ ) 
एक संस्काररूप होकर चला आरहा है, इसलिए जीवको ऐसा कहकर अतिबोधित 
किया जाता है कि भो जीव ! ये जितनी शरीरादि पर्याय हैं वे सब पृहलकर्म- 
की हैं तेरी नहीं । इसलिए इन पर्यायोंसे अपनेकों भिन्न जान । (अ्रथ) मिन्न 
जानकर (मुह) थोड़े ही काल (एथक ) शरीरसे भिन्न चेतन द्रव्यरूप (अनु- 
भव) प्रत्यक्तरूपसे आस्वाद ले | भावाथ इस प्रकार है कि शरीर तो अचेतन हे, 
विनश्वर है । शगीरसे भिन्न कोई तो पुरुष है ऐसा जानपना--ऐसी प्रतीति मिथ्या- 
दृष्टि जीवके भी होती हे पर साध्यसिद्धि तो कुछ नहीं । जब जीवद्रव्यका द्रव्य- 
गुण-पर्यायस्वरूप प्रत्यज्ञ आस्वाद आता है तब सम्यग्दशंन ज्ञान-चारित्र है, 
सकल कम्मत्तयलक्षण मोक्ष भी है | कैसा हे अनुभवशील जीव १ “तत्त्वकौतृहली 
सन्‌” (तत्त्व) शुद्धचेतन्य वस्तुका (कौतूृहली सन्‌) स्वरूपको देखना चाहता है, 
ऐसा होता हुआ। ओर कसा होकर ? “कथमपि सृत्वा”” (कथमपि) किसी 
प्रकार-किसी उपायसे (सृत्वा) मरकरके भी शुद्ध जीवस्वरूपका अनुभव कसे । 
भावाथ इस प्रकार है कि शुद्ध चतन्‍्यका अनुभव तो सहज साध्य है, यत्नसाध्य 
तो नहीं है पर इतना कहकर अत्यन्त उपादेयपनेको रढ़ू किया है। यहाँ पर 
कोई श्रइन करता है कि अलुभव तो ज्ञानमात्र है, उससे क्या कुछ कायसिद्धि 
है? वह भी उपदेश द्वारा कहते हें---येन मूर्त्या साक॑ एकत्वमोहं ऋणिति 
त्यजसि'” (येन) जिस शुद्ध चेतन्यके अनुभवद्धास (मूर्त्या साकं) द्रब्यकम-भाव- 
कम-नोकर्मात्मक समस्त कमरूप पर्यायके साथ (एकत्व मोहं) एक संस्काररूप- 
में देव हूँ, में मनुष्य हूँ, में तियंच हूँ, में व्सरकी हूँ आ्यदि; में सुखी हूँ, में दुखी 
हैँ आदि; में क्रोधी हूँ, में मानी हैँ आदि तथा में यति हूँ, में म्रहस्थ हूँ आदि- 


श्छ समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द्‌- 


रूप प्रतीति' ऐसा है मोह अर्थात्‌ विपरीतपना, उसको (झगिति) अनुभवने 
मात्रपर (त्यजसि) भो जीव ! अपनी ब॒द्धिसे तू ही छोड़ेगा । भावाथ इस अकार 
है कि अनुभव ब्वानमात्र वस्तु है, एकत्वमोह मिथ्यात्वरूप द्रव्यका विभाव 
परिणाम है तो भी इनको ( अनुभवकी ओर मिथ्यात्वके मिटनेको ) आपसमें 
कारण-कायपना है। उसका विवरण--जिसकाल जीवकी अनुभव होता है 
उस काल मिथ्यात्व परिणमन मिटता है, सवंधा अवश्य मिटवा है। जिस 
काल मिथ्यात्त परिणमन मिटता है, उसकाल अवश्य अनुभवशक्ति होती 
है। मिथ्यात्व परिणमन जिस प्रकार मिटता है उसीको कहते हैं---/'स्वं ससा- 
लोक्य”” (स्वं) अपनी शुद्ध चेतन्य वस्तुका (समालोक्य) स्वसंवेदन प्रत्यक्षरूपसे 
आस्वराद कर | कैसा है शुद्धचेतन ? “बिलसन्त” अनादिनिधन प्रगटरूपसे 
चेतनारूप परिणम रहा है ॥२३॥ 
( शादूलविक्रीडित ) 

कार्व म्नपयन्ति ये दण दिशो घाग्ना निरून्ति मे 

पामादाममहमस्विनां जनमनोी मप्णान्ति रथ ये । 

दिव्येन वनिना सुख श्रवणयों: सान्नात्तसस्तो5्म्त 

वन्धाम्त एसटखललगघरास्तीयेश्वस . सरय- ॥००)॥| 


रवण्डान्चय संहित अर्थ--यहाँ पर कोई मिथ्यादृष्टि कुवादी मतान्तरको 
स्थापता है कि जीव और शरीर एक ही वस्तु है। जेसा कि जन मानते हैं कि 
शरीरसे जीवद्रव्य भिन्न है वसा नहीं है, एक ही है, क्योंकि शरीरका स्तवन 
करनेपर आत्माका स्तवन होता है ऐसा जेन भी मानते हैं। उसीको बतलाते 
हैं-'ते तीर्थेश्वरा: वन्च्या:” (ते) अवश्य विद्यमान हैं ऐसे, (तीर्थेश्वरा:) 
तीथकरदेव (वन्या:) त्रिकाल नमस्कार करने योग्य हैं। केसे हैं वे तीथंकर १ 
“ये कानत्या एवं वद्य विद: स्मपयन्ति” (ये) तीर्थंकर (कान्त्या) शरीरकी 
दीप्तिद्वारा (एवं) निश्चयसे (दश दिश:) पूब-पश्चिम-उत्तर-दक्तिण ये चार 
दिशा, चार कोणरूप विदिशा तथा ऊध्यंदिशा और अधोदिशा इन दस दिशाओंको 
(स्नपयन्ति) भ्रक्ञालते हैं-पवित्र करते हैं । ऐसे हैं जो तीथंकर उनको नमस्कार 
है । ( जेनों के यहाँ ) ऐसा जो कहा सो तो शरीरका वर्णन किया, इसलिए हमें 
ऐसी प्रतीति उपजी कि शरीर ओर जीव एक ही हैं। ओर कैसे हैं तीथेंकर ? 
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“ये घासता उद्ामसहस्विनां धाम निरुस्धन्ति” (ये) तीथंकर (धाम्ना) शरीरके 
तेजद्वारा (उद्याममहस्विनां) उग्र तेजवाले करोड़ों सर्योकि (धाम) प्रतापकों 
(निरन्धन्ति) रोकते हैं । भावाथ इस प्रकार है कि तीर्थंकरके शरीरमें ऐसी दीप्ति 
है कि यदि कोटि स्वय हों तो कोटि ही स्यंकी दीप्ति रुक जावे । ऐसे थे तीर्थंकर 
हैं। यहाँ भी शरीरकी ही बड़ाई की है । और कैसे हैं तीथंकर ? “ये रूपेरण जन- 
सनो सुष्रन्ति” (ये) तीथंकर (रूपेण) शरीरकी शोभा द्वारा (जन) सब जितने 
देव-मनुष्य-तियंच, उनके (मनः) अन्तरंगको (मुष्णन्ति) चुरा लेते हैं। भावाथ 
इस प्रकार है कि जीव तीथंकरके शरीरकी शोभा देखकर जेंसा सुख मानते हैं वेसा ._ 
सुख त्रेलोक्यमें अन्य वस्तुकों देखनेसे नहीं मानते हें । ऐसे वे तीर्थंकर हें । 
यहाँ भी शरीरकी बड़ाई की ह। ओर कैसे हैं तीथंकर ? “ये दिव्येन ध्वनिना 
श्रवणयो: साक्षात्‌ सुख अमृत क्षरन्तः” (ये) तीथथंकरदेव (दिव्येन) समस्त 
त्रेलोक्यमें उत्कृष्ट ऐसी (ध्वनिना) निरक्तरी बाणीके द्वारा (अश्रवरायो:) सब 
जीवकी जो करणशेन्द्रिय, उनमें (साक्षात्‌) उसी काल (सुखं अमृत) सुखमयी 
शान्तरसको (क्षरन्तः:) बरसाते हैं । मावाथ इसग्रकार है कि ती्थेंकरकी वाणी 
सुननेपर सब जीवोंको वाणी रुचती है, जीव बहुत सुखी होते हें । तीथंकर ऐसे 
हैं । यहाँ भी शरीरकी बढ़ाई है। ओर केसे हें तीथंकर ? “भष्टसहर्नललक्षणघरा:”” 
(श्रष्टसहल्न) आठ अधिक एक हजार (लक्षणवरा:) शरीरके चिन्होंकों सहज ही 
धारण करते हैं ऐसे तीथंकर हैं | मावाथ इस प्रकार है कि तीथंकरके शरीरमें 
शंख, चक्र, गदा, पत्र, कमल, मगर, मच्छ, ध्वजा आदि रूप आकारको लिये 
हुए रेखायें होती हैं जिन सबकी गिनती करनेपर वे सब एक हजार आठ होते 
हैं। यहाँ भी शरीरकी बड़ाई है । और केंसे हैं तीथंकर ? “सूरयः” मोक्षमार्गके 
उपदेष्ट हैं । यहाँ भी शरीरकी बड़ाई है । इससे जीव-शरीर एक ही है ऐसी मेरी 
प्रतीति है ऐसा कोई मिथ्यामतवादी मानता है सो उसके प्रति उत्तर इस प्रकार 
आगे कहेंगे । ग्रन्थकर्ता कहते हैं कि बचन व्यवहारमात्रसे जीव-शरीरका एकपना 
कहनेमें आता है । इसीसे ऐसः कहा है कि जो शरीरका स्तोत्र हैं सो वह तो 
व्यवह्यार्मात्रसे जीवका स्तोत्र है । द्वव्यदष्टिसे देखने पर जीव शरीर भिन्‍न २ 
हैं। इसलिये जेसा स्तोत्र कहा है वह निज नामसे भूठा है ( धर्थात्‌ उसका नाम 
स्तोत्र घटित नहीं होता ), क्योंकि शरीरके शुण कहने पर जीवकी स्तुवि नहीं 
होती है । जीवके ज्ञानगुणकी स्तुति करनेपर ( जीवकी ) स्तुति होती है । कोई 
छठे 


श्द् श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


प्रइन करता है कि जिस प्रकार नगरका स्वामी राजा है, इसलिये नगरकी स्तुति 
करनेपर राजाकी स्तुति होती है, उसी प्रकार शरीरका स्वामी जीव है, इसलिये 
शरीरकी स्तुति करनेपर जीवकी स्तुति होती है, उत्तर ऐसा है कि इस प्रकार 
स्तुति नहीं होती है । राजाके निजगुणकी स्तुति करनेपर राजाकी स्तुति होती हे 
उसी प्रकार जीवके निज चेतन्य गुणकी स्तुति करनेपर जीवकी स्तुति होती है । 
इसीकी कहते हैं ।। २४ ॥| ॥॒ 
( आया ) 
प्राफारक्यलितास्स्मुपोवनरा जीनिगीए भ्मितलस । 
वियतीय हि नगरभिंद परिखातलयेन पातालम ॥२०॥ 
खराडान्वय सहित अध--''इदं॑ नगरं॑ परिखावलयेन पाताल पिवरति 

इब” (इदं) प्रत्यक्ष (तगरं) राजग्राम (परिखावलयेन) खाईके द्वारा घिरा 
होनेसे (पाताल) अधोलोकको (पिवति इव) खाई इतनी गहरी है जिससे मालम 
पड़ता है कि पी रहा है। केंसा है नगर ? “'प्राकारकवलितास्थरं” (प्राकार) 
कोटके द्वारा (कवलित) निगल लिया है (अम्बरं) आकाशको जिसने ऐसा 
नगर है । भावाथे इस प्रकार है--कोट अति ही ऊँचा है। ओर केसा है 
नगर ? “उपबनराजोनिगीरपभ्रूसमितल” (उपवनराजी) नगरके समीप चारों 
ओर फेल हुए बागसे ( निगीरं ) रुँची हे ( भूमितलं ) समस्त भूमि जिसकी 
ऐसा वह नगर है । भावाथ इस प्रकार है कि नगरके बाहर घने वाग हैं । ऐसी 
नगरकी स्तुति करनेपर राजाकी स्तुति नहीं होती है । यहाँ पर खाई-कोट-बागका 
वर्णन किया सो तो गाजाके गुण नहीं हैं| राजाके गुण हैं दान, पौरुष और 
जानपना: उनकी स्तुति करने पर राजाकी स्तुति होती है || २५ ॥ 
नर ७ या: 
निल्धमतिका रख घतसवां गम परदे सह जला व गय मे] 

यज्ञासमित समुद्र जिनेखरूप पर जयति ॥ २६ ॥ 

स्वएंडान्चय सहित अर्थ---/जिलेन्द्ररूप॑ जयति”” ( जिनेन्द्ररूप॑ ) तीर्थ- 

झ्रके शरीरकी शोभा (जयति) जयवन्त हो । कैसा है जिनेन्द्ररूप ? “नित्य” 
आयुपयन्त एकरूप है। और कैसा है १ “श्रविकारसुस्थितसर्वा्ग'” ( अविकार ) 
जिसमें बालपन, युवापन ओर बृढ़ापन न होनेसे (सुस्थित ) समाघानरूप हैं 
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( सर्वाग ) स्श्रदेश जिसके ऐसा है | और कैसा हे जिनेन्द्रका रूप ? “अपूर्ब- 
सहजलावष्यं” ( अपूर्व ) आइचयकारी तथा ( सहज ) बिना यत्नके शरीरके 
साथ मिले हैं ( लावरायं ) शरीरके ग्रुण जिसे ऐसा है। ओर कसा है? 
“समुद्रसिव अक्षोभ॑ ( समुद्रमिव ) सम्मद्रके समान ( अक्षोभं ) निश्चल हे । 
और केसा है ? “परं” उत्कृष्ट है। भावाथ इस प्रकार है कि जिस प्रकार वायुके 
बिना सम्मद्र निश्वल होता है वैसे ही तीथेकुरका शरीर भी निशवल है। इस 
प्रकार शरीरकी स्तुति करनेपर आत्माकी स्तुति नहीं होती है, क्योंकि शरीरके 
गुण आत्मामें नहीं हैं। आत्माका ज्ञानमुण है; ज्ञानगुशकी स्तुति करनेपर 
आत्माकी स्तुति होती है | २६ ॥ 
( शादूलविक्रीडित ) 

ग्क्टो व्यवहारता ने ते पनः कायान्मतानिश्चयात 

ने; स्लाोच आ्यतारता 5 गले वषयः स्लस्था ने लत्तचतः | 

स्तोज निश्वयनश्चिता अवाति चित्म्त्यय सर्य खबत्‌ 

साल मस्लाथकर सलवा न ख लाद कल मा म्मा जया की है| 

ग्वण्डान्वथ सहित अ्थ---''अ्रतः तोथंकरस्तवोत्तरब॒लात्‌ झ्ात्माड्रयो: 
एकत्व न भवेत्‌”! (ग्रत:) इस कारणसे (तीर्थंकरस्तव) परमेश्वरके शरीरकी 
स्तुति करनेपर आत्माकी स्तुति होती है ऐसा जो मिथ्यामती जीव कहता हैं उसके 
प्रति (उत्तरवलात ) शरीरकी स्तुति करनपर आत्माकी स्तुति नहीं होती, आत्माके 
ज्ञानगुशकी स्तुति करनेपर आत्माकी स्तुति होती है। इस प्रकार उत्तरके बलसे 
अर्थात्‌ उस उत्तरके द्वारा सन्देह नष्ट हो जानेसे (आत्मा) चेतनवस्तुकी ओर 
(अंगयो:) समस्त करमंकी उपाधिको (एकत्वं) एक द्रव्यपना (नभवेत्‌) नहीं होता 
है। आत्माकी स्तुति जिस प्रकार होती है उसे कहते हैं---“सा एवं” (सा) वह 
जीवस्तुति (एवं) मिथ्यादृष्टि जिस प्रकार कहता था उस प्रकार नहीं हैं । किन्तु 
जिस प्रकार अब कहते हैं उस प्रकार ही हे--''कायात्मनो: व्यवहारत: एकत्वं 
तुन निश्चयात्‌” (कायात्मनो:) शरीरादि ओर चेतनद्रव्य इन दोनोंको 
(व्यवहारत:) कथनमात्रसे (एकत्वं) एकपना है । भावाथ इस प्रकार है कि 
जिस प्रकार सुबण और चाँदी इन दोनोंको ओटकर एक रेनी' बना लेते हैं सो 


श्‌ , रेनी--चाँदी या सोनेकी वह गुल्ली जो तार खींचनेके लिये चनाई जाती हैं | 
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उन सबको कहनेमें तो सुबर्ण ही कहते हैं उसीप्रकार जीव और कम अनादिसे 
एक क्षेत्र संबंधरूप मिले चले आरहे हैं, इसलिये उन सबको कथनमें तो जीव 
ही कहते हैं । (तु) दूसरे पक्षसे (त) जीव-करमंकोी एकपना नहीं है। सो किस 
पक्तसे ? (निश्चयात) द्रव्यके निज स्वरूपको विचारने पर । भावाथ इस प्रकार 
है कि सुबर्ण ओर चाँदी यद्यपि एक क्षेत्रमें मिले हैं-एक पिण्डरूप हें । 
तथापि सुबर्ण पीला, भारी और चिकना ऐसे अपने गुणोंकी लिए हुए है 
चाँदी भी अपने ब्वेतमुणकों लिए हुए है । इसलिये एकपना कहना भूठा है । 
उसी प्रकार जीव और कम भी यद्यपि अनादिसे एक बन्धपर्यायरुप मिले चले 
आ रहे हैं-एक पिणएडरूप हैं। तथापि जीव द्रव्य अपने ज्ञान गुणसे 
विराजमान है, कम-पुद्ठलद्रव्य भी अपने अचेतन गुणको लिए हुए है । इसलिए 
एकपना कहना भूठा हैं । इस कारण स्तुतिमें भेद हे। ( उसीको दिखलाते हैं--) 
“व्यवहारतः वपुष: स्तुत्या नुः स्तोत्र श्रस्ति न॒ ततु तत्त्वतः:” (ब्यवहारतः ) 
बन्धपर्यायरूप एक क्षत्रावगाहद॒ष्टिसे दखनेपर (वपुष:) शरीरकी (स्तुत्या) स्तुति 
करनेसे (नु:) जीवकी (स्तोत्र) स्तुति (अस्ति) होती हैं। (न तत्‌ ) दूसरे 
पक्तका विचार करनेपर स्तुति नहीं होती है। किस अपेक्षा नहीं होती है ? 
( तक्ष्वतः ) शुद्ध जीवद्रव्य स्वरूप विचारनेपर । भावार्थ इस प्रकार है कि जिस 
प्रकार इ्वेत सुबर्श ऐसा सद्यपि कहनमें आता है तथापि इवेतगुण चाँदीका होता 
है, इसलिये ब्वेत सुवर्ण ऐसा कहना भूठा है । उसी प्रकार-- 
वे रत्ता बे सांत्रला बे नीलुप्पलवन्न । 
मग्गजपन्ना दो वि जिन सोलह कंचन वच्न ॥| 

भावाथं--दों तीथड्डर रक्तवर्ण, दो कृष्ण, दो नील, दो पन्ना ओर सोलह 
सुबण रंग हैं, यद्यपि ऐसा कहनेमें आता हे तथापि झ्वेत, रक्त ओर पीत आदि 
पुद्वल द्रव्यके गुण हैं, जीवके गुण नहीं हैं | इसलिये श्वेत, रक्त और पीत ऐसा 
कहनेपर जीव नहीं होता, ज्ञानशुण कहनेपर जोब है। कोई प्रइन करता है कि 
शरीरकी स्तुति करनेपर तो जीवकी स्तुति नहीं होती तो जीवकी स्तुति कैसे 
होती है ? उत्तर इस प्रकार है कि चिद्रप कहनेपर होती है। “निश्चयत्त 
चित्स्तुत्या एव चित्स्तोन्रं भवति”” ( निइचयतः ) शुद्ध जीव द्रव्यरूप विचारनेपर 
( चित्‌ ) शुद्ध ज्ञानादिकी ( स्पुत्या ) बार बार पर्णन-स्मरण-अम्यास करनेसे 
( एवं ) निःसन्देह ( चित्स्तोत्र ) जीव द्रव्यकी स्तुति ( भवति ) होती है। 
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भावार्थ इस प्रकार है--जिस प्रकार पीला, मारी और चिकना खुबर्ण ऐसा कहने- 
पर सुवर्णकी स्वरूपस्तुति होती है उसी प्रकार केवली ऐसे हैं कि जिन्होंने प्रथम 
ही शुद्ध जीवस्वरूपका अनुभव किया अर्थात्‌ इन्द्रिय-विषय-कषायकों जीते हैं, 
बादमें मूलसे क्षपण किया है, सकल कमत्षय किया है अर्थात्‌ केवलज्ञान, 
केवलदशशन, केवलवीय और केवलसुख रूपसे विराजमान प्रगट हैं; ऐसा कहने- 
जानने-अनुभवनेपर केवलीक्ी गुणस्वरूप स्तुति होती है। इससे यह अथ 
निश्चित किया कि जीव और कम एक नहीं हैं, मित्र-मिन्न हैं । विवरण--जीव 
और कम एक होते तो इतना स्तुतिभेद कैसे होता |।२७॥ 


( मालिनी ) 


इति परिचिततत्तवेरात्मकायकतायां 
नयव्रिभजनयुकत्यात्यन्तमुच्छादितायाम्‌ । 
अवतरति ने बोधों बोधमेवाद्य कस्य 
स्वरसरभमकृष्ट: प्रस्फुटन्नेक एवं ॥२८॥ 


ग्वण्डान्वय सहिल अर्थ--'इति कस्य बोध: बोध श्रद्य न श्रवतरति'' 
(इति) इस प्रकार भेद ढारा समकानेपर (कस्थ) त्रेलोक्यमें ऐसा कौन जीब है 
जिसकी (बोध:) ज्ञानशक्ति (बोधं) स्वस्तररूपकी प्रत्यज्ञ अनुभवशीलरूपतासे 
(अ्रद्य) आज भी (न अ्वतरति) नहीं परिणमनशील होवे ! भावाथ इस प्रकार 
है कि जीव-कमका भिन्नपना अति ही प्रगटकर दिखाया, उसे सुननेपर जिस जीवको 
ज्ञान नहीं उत्पन्न होता उसको उलाहना है | किस प्रकारसे भेदद्वारा समभाने- 
पर ? उसी भेद-प्रकारको दिखलाते हैं--श्रात्मफायेकतायां परिचिततत्तज: 
नयविभजनयुकत्या श्रत्यन्त॑ उच्छादितायां” (आत्म) चेतनद्र॒ब्य, ( काय ) 
करमपिण्डका (एकतायां) एकलपनाको । भावाथ इस प्रकार है कि जीव-कम 
अनादि बन्धपर्यायरूप एकपिश्ड है उसको । परिचिततस्लः - स्क्षेः, 
विवरण-- (परिचित) प्रत्यक्ष जाना है (तस्वें:)) जीवादि समस्त द्रब्योंके 
गुण-पर्यायोंकों जिन्होंने ऐसे सर्वेक्षदेवके दारा (नय) द्रव्पाथिक और 
पर्यायार्थिकरूप पत्नोपातके (विभजन) विभाग-भेदनिरूपण, (युक्‍त्या) मिन्‍न 
स्वरूप वस्तुको साधना, उससे ( प्रत्यन्त ) अति ही निःसन्देहरूपसे (उच्छादि- 
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तायां) जिस प्रकार ढंकी निधिको प्रगट करते हैं उसी प्रकार जीवद्र॒व्य प्रगट ही 
है परन्तु कमसंयोगसे ढंका हुआ होनेसे मरणकों आप्त हो रह्दा था सो बह आन्ति 
प्रमगुरु श्री तीथंकरदेवके उपदेश सुननेपर मिटती है, कमंसंयोगसे भिन्न शुद्ध 
जीवस्वरूपका अज्ुभव होता है, ऐसा अनुभव सम्यक्त्व है। कैसा है बोध ? 
“स्वरसरभसकृष्ट:” (स्वरस) ज्ञानस्वभावका ( रभस ) उत्कष-अति ही समथ- 
पना उससे ( क्ृष्ट: ) पूज्य है। ओर कैसा है ? “प्रस्फुटन्‌”” प्रगटरूप है। और 
कैसा है ? “एक एव” निशचयसे चेतन्यरूप है २८॥। 
( मालिनी ) 

अपयतरति ने यावद वृत्तिमलस्लवेंगा- 

पइनवबापररसमावलागर हालत टाष्रि, ! 

भटिति सकलमारर्स्थदीमसिमुक्ता 

सयमियमनुभतिम्तावदाविचयव. ॥२-॥॥ 

खणडान्वथ सहित अर्थ--'इयं भ्रनुभ्रतिः तावतु कटिति स्वयं आवि- 

बेंभूव/! ( इये ) यह विद्यमान ( अनुभूति: ) शुद्ध चेतन्य वस्तुका प्रत्यक्ष जानपना 
( तावत ) उतने काल तक ( भटिति ) उसी समय ( स्वयं ) सहज ही अपने 
ही परिणमनरूप (आआविर्वभूव) प्रगट हुआ । केंसी हे वह अनुभूति ? “अ्रन्यदीये: 
सकलभावे: विमुक्ता'' ( अन्यदीये: ) शुद्ध चेतन्यस्वरूपसे अत्यन्त भिन्‍न ऐसे 
द्रब्यकस, भावकर्म और नोकमंसंब्रंधी (सक्लभावे: ) मकल' अर्थात्‌ जितने हैं 
गुणस्थान, मागंणास्थानरूप जो राग, द्वंप, मोह इत्यादि अतिबहुत विकल्प ऐसे जो 
भाव अथात विभावरूप परिणाम उनसे ( विमक्ता ) सवंधा रहित हैं । भावाथ 
इस प्रकार हैं कि जितने भी विभाव परिणामस्वरूप विकल्प हैं, अथवा मन-वचनसे 
उपचार कर द्रव्य-गुण-पर्याय भेदरूप या उत्पाद-व्यय-प्रीव्य भेदरूप विकल्प हैं 
उनसे गहित शुद्ध चेतनामात्रका आस्थादरूप ज्ञान उसका नाम अनुभव कहा जाता 
है । वह अनुभव जिस प्रकार होता है उसीको बतलाते हैं----' 'यावत्‌ श्रपरभाव- 
त्यागहशन्तहदृष्टि: श्रत्यन्तवेगात्‌ श्रनव॑ वृत्ति न श्रवतरति”' ( यावत्‌ ) जितने काल 
तक, जिस कालमें ( अपरभाव ) शुद्ध चैतन्यमात्रसे मिन्‍न द्रव्यकर्म, भावक्म 
और नोकमरूप जो समस्त भाव उनके ( त्याग ) ये भाव समस्त भूठे हैं, जीवके 
स्वरूप नहीं हैं. ऐस प्रत्यक्ष आस्वादरूप ज्ञानके सचक ( हृष्टान्त ) उदाहरणके 
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समान । विवरण जेंसे किसी पुरुषने धोषीके घरसे अपने वस्रके धोखेसे दूसरेका 
वख्र आनेपर बिना पहिचानके उसे पहिनकर अपना जाना । बादमें उस वख्रका धनी 
जो कोई था उसने अश्वल पकड़कर कहा कि यह वख्र तो मेरा है, पुनः कहा कि 
मेरा ही है! ऐसा सुननेपर उस पुरुषने चिह्न देखा, जाना कि मेरा चिह्न तो 
मिलता नहीं इससे निश्चयसे यह बस्तर मेरा नहीं है, दूसरेका है। उसके ऐसी 
प्रतीति होनेपर त्याग हुआ घटित होता है । वस्त्र पहिने ही है तो भी त्याग 
घटित होता है, क्‍योंकि स्वामित्वपना छूट गया है । उसी प्रकार अनादि कालसे 
जीव मिथ्यादष्टि हे, इसलिए कमसंयोगजानित हे जो शरीर, दुःख-सुख, राग-द्वंप 
आदि विभाव पर्याय, उन्हें अपना ही कर जानता है ओर उन्हींरूप प्रवतंता है । 
हेय-उपादेय नहीं जानता है | इस प्रकार अनन्तकाल तक भ्रमण करते हुए जब 
थोड़ा संसार रहता है ओर परमगुरुका उपदेश प्राप्त होता हे । उपदेश ऐसा कि 
भो जीव ! जितने हैं जो शरीर, सुख, दुःख, राग, ढेप, मोह जिनको तू अपना 
कर जानता है ओर इनमें रत हुआ है वे तो सब ही तेरे नहीं हैं । अनादि कमम- 
संयोगकी उपाधि दै। ऐसा बार-बार सुननेपर जीववस्तुका विचार उत्पन्न हुआ 
कि जीवका लक्षण तो शुद्ध चिद्रप हे, इस कारण यह सब उपाधि तो जीवकी 
नहीं है, कमंसंयोगकी उपाधि है। ऐसा निश्चय जिस काल हुआ उसी काल सकल 
विभाव भावोंका त्याग है। शरीर, सुख, दुख जेसे ही थे, वैसे ही हैं, परिणामोंसे 
त्याग है, क्‍योंकि स्वामित्वपना छूट गया है | इसीका नाम अनुभव हे, इसीका 
नाम सम्यक्त्व है । इस प्रकार दृष्टान्तके समान उत्पन्न हुई है दृष्टि अर्थात्‌ शुद्ध 
चिद्रपका अनुभव जिसके ऐसा जो कोई जीव है वह (अ्रनवं ) अनादि कालसे 
चले आ रहे ( वत्ति ) कमंपर्यायके साथ एकलवपनेके संस्कार तद्रप (न अ्वतरति) 
नहीं परिणमता है। भावाथ इस प्रकार है--कोई जानेगा कि जितना भी 
शरीर, सुख, दुख, राग, इष, मोह है उसकी त्याग बुद्धि कुछ अन्य है-कारणरूप 
है। तथा शुद्ध चिद्रपमात्रका अनुभव कुछ अन्य है-कायरूप है। उसके 
प्रति उत्तर इस प्रकार है. कि राग, हेष, मोह, शरीर, सुख, दःख आदि विभाव 
पर्यायरूप परिणत हुए जीवका जिस कालमें ऐसा अशुद्ध परिणामरूष संस्कार छूट 
जाता हैं उसी कालमें इसके अनुभव हैं। उसका विवरण--जो शुद्ध चेतनामात्र- 
का आस्वाद आये बिना अशुद्ध भावरूप परिणाम छूटता नहीं और अशुद्ध संस्कार 
छूटे बिना शुद्ध स्तररूपका अलुभव होता नहीं । इसलिये जो कुछ है सो एक ही 
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काल, एक ही वस्तु, एक ही ज्ञान, एक ही स्वाद हैं। आगे जिसको शुद्ध अलु- 
भव हुआ है वह जीव जंसा है वेसा ही कहते हैं ॥२९॥ 


( स्वागता ) 


सवतः... स्वस्सनिर्भरभाव॑ 

चेतये स्वयमह स्वमिहेकम । 

नाम्ति नाम्ति मम कश्चन मोह: 

शुद्धचिदमनमहों निधिरम्मि ॥३०॥ 

स्वग्डान्चय सहित अथ--इह भ्रह॑ एक स्वं स्वयं खेतये'”' ( इह ) 

विभाव परिणाम छूट गये होनेसे ( अ्रह॑ ) अनादि निधन चिद्रुप वस्तु ऐसा में 
( एक ) समस्त भेदबुद्धिसे रहित शुद्ध वस्तुमात्र (स्वं) शुद्ध चिद्रपमात्र वस्तुको 
(स्वयं) परोपदेशके बिना ही अपनेमे स्वसंवेदन प्रत्यक्तरूप ( चेतये ) 
आरवादता हँ--८ द्रव्यदृष्टिस ) जेसे हम हैं ऐसा अब ( पर्यायमें ) आस्वाद 
आता है। केसी है शुद्ध चिद्रपवस्तु ? “स्वतः स्वरसनिर्भरभाज॑”” ( सवंतः ) 
असंख्यात प्रदेशोंमें ( स्वरस ) चेतन्यपनेस ( निरभर ) संपूर्ण है € भावं ) 
सवस्व जिसका ऐसी है। भावाथ इस ग्रकार है कि कोई जानेगा कि जन- 
सिद्धान्तका बार बार अभ्यास करनेसे दृढ़ प्रतीति होती है उसका नाम अनुभव 
है सो ऐसा नहीं है। मिथ्यात्वकमंका रस पाक मिटनेपर मिथ्यात्वभावरूष 
परिणमन मिटता है तब वस्तुस्वरूपका प्रत्यक्तरूपस आस्वाद आता है, उसका 
नाम अनुभव है । ओर अनुभवशील जीव जेसे अनुभवता है वैसा कहते हैं--- 
“मस कश्चल सोहो नास्ति नास्ति!” ( मस ) मेरे ( कइचन ) द्रव्य-पिएडरूप 
अथवा जीवसम्बन्धी भावपरिणमनरूप ( मोह: ) जितने विभावरूप अशुद्ध 
परिणाम ( नास्ति नास्ति ) सवंथा नहीं हैं, नहीं हैं। अब ये जेसा है वैसा 
कहते हैं---- शुद्धचिद्धघनमहोनिधिरस्मि!' ( शुद्ध ) समस्त विकल्पोंस रहित 
( चित्‌ ) चेतन्यके ( घत ) समूहरूप ( महः ) उद्योतका ( निधि: ) सम्रद्र 
( अस्मि ) में हूँ। भावाथ इस प्रकार है कि कोई जानेगा कि सब्र ही का 


नास्तिपना होता है, इसलिये ऐसा कहा कि शुद्ध चिद्रपमात्र वस्तु 
प्रगट है ||३०॥ 
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( मालिनी ) 
इति सति मह मं्वेस्स्यभावर्विवेके 
म्वयमयमषयोगो विश्रदात्मानमेकम । 
प्रकटितपरमार्थेद श॑नज्ञानवृत्ते: 
कृतपरिणतिग॒त्मागम एवं प्रवृत्त: ॥३१॥ 
स्एडान्वय सहित अर्थ--“एवं श्रयं॑ उपयोग: स्वयं प्रवृत्त:” ( एवं ) 
निशचयसे जो अनादि निधन है ऐसा ( अय॑ ) यही ( उपयोग: ) जीव द्रव्य 
( स्वयं ) जसा द्रव्य था वैसा शुद्धपर्यायरूप ( प्रवृत्त: ) प्रगट हुआ । भावाथ इस 
प्रकार है कि जीवद्रव्य शक्ति रूपसे तो शुद्ध था परन्तु कमे संयोगसे अ्रशुद्धरूप 
परिणत हुआ था। अब अशुद्धपनाके जानेसे जसा था वैसा हो गया | कैसा 
होनेपर शुद्ध हुआ ? “इति सर्वेरन्यभाव: सह विवेके सति” ( इति ) पूव्वोक्त 
प्रकारसे ( सर्वे: ) शुद्ध चिद्र॒पमात्रसे मिन्‍न जितने समस्त (ग्रन्यभावे: सह) द्व॒व्य- 
कम भावकरम-नोकम से ( विवेके ) शुद्ध चेतन्यक्रा भिन्नपना ( सति ) होनेपर । 
भावाथ इस गकार है कि जिस प्रकार सुवर्शपत्रके पकानेपर कालिमाके चले 
जानेसे सहज ही सुब्रण्णमात्र रह जाता है उसी प्रकार मोह-राग-द्वेषरूप विभाव 
परिणाममात्रके चले जानेपर सहज ही शुद्ध चेतन्यमात्र रह जाता है। कैसी होती 
हुई जीव वस्तु प्रगट होती है ? “एक प्रात्मानं बिश्वत्‌” ( एकं ) निर्भेद-निर्वि- 
कल्प चिद्रप वस्तु ऐसा जो (€ आत्मानं ) आत्मस्वभाव उसरूप ( बिश्रत्‌ ) 
परिणत हुआ हैं। ओर कैसा है आत्मा ? “वर्शनज्ञानवृत्ते: कृतपरिणति:'! 
( दर्शन ) श्रद्धा-रुचि-प्रतीति, ( ज्ञान ) जानपना, (९ वृत्ते: ) शुद्ध परिणति, 
ऐसा जो रत्नत्रय उस रूपसे ( कृत ) किया है ( परिणतिः: ) पारिणमन जिसने 
ऐसा है। भावाथ इस प्रकार है कि मिथ्यात्व परिणतिका त्याग होनेपर, शुद्ध स्वरूप- 
का अनुभव होनेपर साक्षात्‌ रत्नत्रय घटित होता है। कैसे हैं दशन-ज्ञान-चारित्र 
“प्रकटितपरमार्य:'” (प्रकटित) प्रगट किया है (परमार्थ:) सकल कर्मत्तय लक्षण 
मोक्ष जिन्होंने ऐसे हैं। भावाथ इस प्रकार है कि 'सम्पग्दशन-ज्ञान-चारित्राणि 
मोक्षमाग:” ऐसा कहना तो सब जेन सिद्धान्त में है और यही प्रमाण है। और कैसा 
है शुद्धजीव १ “झात्माराम” (आत्मा) आप ही है (आरामं) क्रीड़ावन जिसका 


ऐसा है | भावाथ इस श्रकार है कि चेतनद्रव्य अशुद्ध अवस्थारूप परके साथ परि- 
णमता था सो तो मिटा । साम्प्रत (वतमानकालमें) स्वरूप परिणमनमात्र है।।३१॥ 
५ 


श्ष्ट समयसार-कलश 
( बसनन्‍्ततिलका ) 

मज्जन्त निर्मर्ममी सममेव लोका 

झालोकमुन्दलति शान्तस्स समस्ताः । 

आपलाव्य विश्रमतिरस्करिणी भरेश 

प्रोन्मगन एपं भगवानववोधसिन्धु: ॥३२॥ 

खरडान्वय सहित अर्थ--“एष भगवान्‌ प्रोन्मग्न:” (एप) सदाकाल 

प्रत्यक्षपनेसे चेतन स्वरूप है ऐसा (भगवान्‌) जीवद्रब्य (प्रोन्मग्न:) शुद्भांग- 
स्वरूप दिखलाकर प्रगट हुआ । भावाथ इस प्रकार है कि इस ग्रन्थ का नाम 
नाटक अर्थात्‌ अखाड़ा है | तहाँ मी प्रथम ही शुद्धाज्ञ नाचता हे तथा यहाँ भी 
प्रथम ही जीवका शुद्धस्वरूप श्रगट हुआ । केसा है भगवान्‌ ? “अ्रवबोधसिस्धु:' 
(अवबोध) ज्ञान मात्रका (सिन्धुः) पात्र है। अखाड़ामें भी पात्र नाचता हैं, यहाँ 
भी ज्ञानपात्र जीव है । अब जिस प्रकार प्रगट हुआ उसे कहते हें-- 'भरेणण 
विश्रमतिरस्करिरणों आप्लाब्य” (भरेण) मृलसे उखाड़कर दर किया। सो 
कौन ? (विश्रम) विपरीत अनुभव-मिथ्यात्वरूप परिणाम वहीं है (तिरस्करिणीं) 
शुद्धस्वरूपको आच्छादनशील अन्तर्जवनिका ( अन्दर का परदा ) उसको, 
(आप्लाब्य) मूलसे ही दूर करके । भावाथ इस प्रकार है कि अखाड़ेमें 
प्रथम ही अन्तजवनिका कपड़े की होती है । उसे दुरकर शुद्धाड़् नाचता है, 
यहाँ भी अनादि कालसे मिथ्यात्त परिणति हैे। उसके छूटनेपर शुद्धस्वरूप 
परिणमता है । शुद्धस्वरूप प्रगट होनेपर जो कुछ हैं. वही कहते हें--' अमो 
समस्ता: लोका: शान्तरसे सम एवं सज्जन्तु” (अ्मी) जो विद्यमान हैं ऐसे 
(समस्ता:) जितने (लोका:) जीव (शान्तरसे) जो अतीन्द्रिय सुख गर्भित है 
शुद्धस्वरूपका अनुभव उसमें (सम एवं) एक ही काल (मज्जन्तु) मग्र होओ-- 
तन्‍्मय होओ। भावाथथ इस ग्रकार हे कि अखाड़ेमें तो शुद्धाड़ दिखाता है | वहाँ 
जितने देखनेवाल हैं वे सब एक ही साथ मम्न होकर देखते हैं उसी प्रकार जीवका 
स्वरूप शुद्धरूप दिखलाया होने पर सब ही जीवोंके द्वारा अनुभव करने योग्य है । 
केसा है शान्तरस १ “आलोकसुच्छलति' (आलोक) समस्त त्रलोक्यमें (उच्छलति) 
सर्वेत्कृष्ट है, उपादेय हैं अथवा लोकालोकका ज्ञाता है। अब अनुभव जिस 
प्रकारका है उस प्रकार कहते हैं। “निर्भर” झति ही मश्नस्वरूप है ॥३२॥ 


>र 
अनीव अधिकार 
( शादूलविक्रीडित ) 
जीवाजीवधिवेकपृप्कलटशा. अत्यायय्रत्पापदा- 
नामंमार्निवद्धवन्धनविधिल्वंसादिशद् उ्दटत्‌ । 
गात्माराममनन्तवाम महसा यलेग नलोदित॑ 
धीरोदात्तमनाकल विलसति ज्ञान मनो हादबत्‌ ।।१-३३॥ 


स्वण्डान्वय सहित अथ--''ज्ञानं विलसति” (ज्ञानं) जीव द्रव्य 
(विलसति) जेसा है वैसा प्रगट होता है | भावाथ इस प्रकार है कि अबतक 
विधिरूपस शुद्धाज्ञ तच्वरूप जीवका निरूपण किया अब आगे उसी जीवका 
प्रतिषेधरूपस निरूपण करते हैं । उसका विवरण--शुद्ध जीव है, टड्लोत्कीणों है 
चिद्रप है एसा कहना विधि कही जाती है। जीवका स्वरूप गुणस्थान नहीं 
कम-नोकम जीवके नहीं, भावकर्म जीवका नहीं ऐसा कहना प्रतिषेध कहलाता 
है। केंसा होता हुआ ज्ञान प्रगठट होता है ? “मनो छादयत्‌” (मनः) अस्तः 
करणेन्द्रियकी (ल्लादयत्‌) आनन्दरूप करता हुआ और केंसा होता हुआ 
“विशुद्ध”” आठ कम्मोसे रहितपने कर स्त्ररूप रूपसे परिणत हुआ । ओर कसा 
होता हुआ ? “स्फुटतु”” स्व॒संवेदन अत्यक्ष होता हुआ । ओर केंसा होता हुआ ? 
“श्रात्मारासं'”” (आत्म) स्वस्वरूप ही है (आरामं) क्रीड़ावन जिसका ऐसा 
होता हुआ | ओर केसा होता हुआ ? “अनन्तधास” (अनन्त) मर्यादासे 
रहित है (धाम) तेजपुन्न॒ जिसका ऐसा होता हुआ | ओर कैसा होता हुआ ! 
“अध्यक्षेण महसा नित्योदितं” (गध्यक्षेण) निराबरण प्रत्यक्ष (महसा) 
चैतन्यश्ञक्तिके द्वारा (नित्योदितं) त्रिकाल शाइवत है प्रताप जिसका ऐसा होता 
हुआ | ओर केसा होता हुआ ? “घीरोदात्त” (धीर) अडढोल ओर (उदात्तं) 
सबसे बड़ा ऐसा होता हुआ । ओर कैसा होता हुआ ? “अनाकुल” इन्द्रिय- 


३६ समयसार-कलश _ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


जनित सुख-दःखसे रहित अतीन्द्रिय सुखरूप विराजमान होता हुआ | ऐसा 
जीव जेंसे प्रगट हआ उसे कहते हैं-- श्रासंसा रनिबद्धबन्धनविधिध्वंसात्‌' 
(आसंसार) अनादिकालसे (निबद्ध) जांवसे मिली हुई चली आई है ऐसी 
(बन्धनविधि) ज्ञानावरणकम, दशनावरणकम, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम 
गोत्र, अन्तराय ऐसे हैं जो द्रव्यपिण्डरूप आठकम तथा भावकमरूप हैं जो राग 
इष, मोह परिणाम इत्यादि हैं बहुत विकल्प उनका (ध्वंसात्‌ ) विनाशसे 
जीवस्वरूप जेसा कहा है वैसा है । भावार्थ इस प्रकार हैं कि जिस प्रकार जल 
आर कीचड़ जिस कालमें एकत्र मिले हुए हैं उसी काल जो स्वरूपका अनुभव 
किया जाय तो कीचड़ जलसे भिन्न है, जल अपने स्वरूप हे, उसी प्रकार 
संसार अवस्थामें जीव कमबन्ध पर्याय रूपसे एक क्षेत्रमें मिला है | उसी अवस्था- 
में जो शुद्ध स्वरूपका अनुभव किया जाय तो समस्त कर्म जीव स्वरूपसे भिन्न 
| जीव द्रव्य स्त्रच्छ स्वरूपरूप जसा कहा वैसा है । ऐसी बुद्धि जिस प्रकारस 
उत्पन्न हुई उसीका कहते हँ--“यत्पाषंदाब प्रत्याययत्‌”” (यत्‌) जिस कारणस 
(पाषंदान्‌) गणधर सुनीशरोंको ( प्रत्याययत्‌ ) प्रतीति उत्पन्न कराकर | किस 
कारणमें प्रतीति उत्पन्न हुई वही कहते हें---''जीवाजीबव विवेकपुष्कलहशा'' 
( जीव ) चेतनद्रव्य, (अजीव) जड़कमे-नोकम-भावकर्म उनके (विवेक) भिन्‍्न- 
भिन्‍नपनेस ( पुप्कल ) विस्तीणं (हशा) ज्ञानदृष्टिक द्वारा | जीव ओर कमंका 
भिन्न-भिन्न अनुभव करनेपर जीव जेसा कहा गया हे वैसा है।। १-३३ ॥ 


( मांलना ) 
व्स्म किमपररगाकासकालाइलन 
स्वयमापि निभत: समेत पश्य पर्मासमेकम । 
हंदयमरसि पंसः पुद्गलाद्विन्नधात्रो 
सेन किमनुपलज्धिमानि कि चायलज्थि: ॥२ ३०॥। 


स्वए्डान्चय सहित अर्थ--''विरम अ्परेश श्रकार्यकोलाहलेन कि” 
विरम ) भो जीव ! विरक्त हो, हठ मतकर ( अपरेण ) मिथ्यात्वरूप हैं 
( अरकार्य ) कमंबन्धको करते हैं (कोलाहलेन कि) ऐसे जो भूठे विकल्प उनसे 
कया । उसका विवरण--कोई मिथ्याहृष्टि जीव शरीरकों जीव कद्दता है, कोई 


कहान जैन शाख््रमाला ] अजीव-अधिकार ३७ 


मिथ्यादृष्टि जीव आठ कर्मोको जीव कहता है, कोई मिथ्यादृष्टि जीव रागादि 
खक्ष्म अध्यवसायको जीव कहता है इत्यादि रूपसे नाना प्रकारके बहुत विकल्प 
करता है | भो जीव उन समस्त ही विकरपोंको छोड़, क्‍योंकि वे भूठे हैं । 
“निभुतः सन्‌ स्वयं एक पश्य” ( निमभृतः ) एकाग्ररू (सन्‌) होता हुआ 
( एक॑ ) शुद्धचिद्रपमात्रका ( स्वयं ) स्वसंवेदन प्रत्यक्ष रूपसे ( पश्य ) अनुभव 
कर । “घण्मासं” विपरीतपना जिस प्रकार छूटे उसी प्रकार लोड़कर “अ्रपि”” 
बारम्बार बहुत क्या कहें | ऐसा अनुभव करनेपर स्वरूप प्राप्ति है, इसीको कहते 
हैं-“नतु हृदय सरसि पुंसः:अ्रनुपलब्धि: कि भाति” ( तनु ) भो जीव ! 
(हृदयसरसि) मनरूपी सरोवरमें है (पुंस:) जो जीवद्रव्य उसकी (अनुपलब्धि:) 
अप्राप्ति (किभाति) शोभती है क्या ? भावाथ इस प्रकार है कि शुद्ध स्वरूपका 
अनुभव करनेपर स्वरूपकी प्राप्ति नहीं होती ऐसा तो नहीं है। “च उपलब्धिः”' 
(च) है तो ऐसा ही है कि (उपलब्धि:) अवश्य प्राप्ति होती है। केसा है 
जीव द्रव्य ? “पुह्ल्‍लातू भिन्नधाम्नः” (पुद्गलात ) द्रव्यकर्म-भावकर्म-नोकम्से 
( भिन्नधाम्न: ) भिन्‍न है चेतनरूप है तेज:पुछ्ध जिसका ऐसा हैं ॥२-३४॥ 


( अनुष्टुप ) 
विल्कक्ति्याप्सवंस्थमारों जीव इयानयम । 
आता अतिरिक्ता: मवंउपि भावाः पीदगलिका शमी ॥|३-३०॥ 


ग्वग्डान्यय सहित अरथ---''ञ्रय॑ जीव: इयान्‌”' (अयं) विद्यमान हैं 
एसा (जीव:) चेतनद्रव्य (इयान्‌) इतना ही है। कैसा है! 'चिच्छक्तिव्याप्स्वे- 
स्वसार:” (चिच्छक्ति) चेतना माज्रसे (व्याप्त) मिला है (सर्वस्वसार:) दशेन, 
ज्ञान, चारित्र, सुख, वीय इत्पादि अनन्त गुण जिसके ऐसा है । ''झमी सर्वे श्रपि 
पौद्गलिका: भावा: श्रतः झतिरिक्ता:” (अमी) विद्यमान हैं ऐसे (सर्वे झ्रषि) 
द्रव्यकमं-भावकम-नोकमरूप जितने हैं उन सब (पोदुगलिका:) अचेतन पुद्वल- 
द्रव्योंसे उत्पन्न हुए हैं ऐसे (भावा:) अशुद्ध रागादिरूप समस्त विभाव परिणाम 
(श्रतः) शुद्धचेतनामात्र जीव वस्तुसे (अतिरिक्ता:) अति ही भिन्न हैं। ऐसे ज्ञानका 
नाम अनुभव कहते हैं ॥३२-३५॥ 


श्८ श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


( मालिनी ) 


कलमपि विहायाद्राय. चिच्लक्तिरिक्तं 

म्फूटतरमवगाद्य सव॑च चिच्छक्तिमात्रम्‌ । 

इममुपरि चरन्‍्तं चारूु विश्वस्थ माक्तात्‌ 

कलयतु पर्मात्मात्मानमात्मन्यनन्तम ॥॥४-३६॥ < 

स्वसडान्वय संहित अर्थ--आत्मा श्रात्मनि इमं॑ झ्रात्मानं कलयतु” 

(आत्मा) जीवद्गरब्य (आत्मनि) अपनेमें (इमं झात्मानं) अपनेकी (कलयतु) 
निरन्तर अनुभवों । कसा है अनुभव योग्य आत्मा ? “विश्वस्थ साक्षात्‌ उपरि 
चरन्ते” (विश्वस्थ) समस्त त्रेलोक्यमें (उपरिचरन्तं) सरत्रोत्कृष्ट हे, उपादेय हे | 
( साज्ञात ) ऐसा ही हे । बड़ाई करके नहीं कह रहे हैं। ओर कैसा है ? “चारु' 
सुख स्वरूप है । ओर केसा ? “परं” शुद्ध्खरूप हैं। ओर केसा है ? “अ्रनन्स' 
शाध्त्रत है । अब जसे अनुभव होता है वही कहते हें---““चिच्छक्तिरिक्त' सकलं॑ 
प्रपि अन्हाय विहाय'' (चिच्छक्तिरिक्त ) ज्ञानगुणसे शून्य ऐसे (सकलं अपि) 
समस्त द्रब्यकम-भावकम-नोकमंको (अन्हाय) मृलसे ( विहाय ) छोड़कर । 
भावाथ इस प्रकार हे कि जितनी कुछ कमजाति है वह समस्त हेय है । उसमें 
कोई कर्म उपादेय नहीं है। ओर अनुभव जैसे होता है वही कहते हैं---' चिच्छ- 
क्तिमात्र॑ स्व॑ च स्फुटतरं अवगाहा'” ( चिच्छक्तिमात्र ) ज्ञानगुण हो हैं स्वरूप 
जिसका ऐसे ( स्व॑ं च) अपनेको ( स्फुटतरं ) प्रत्यक्ष रूपसे (अवगाह्य ) आस्वाद- 
कर । भावाथ इस प्रकार हैँ कि जितन भी विभाव परिणाम हैं वे सब जीवके 
नहीं हैं । शुद्धचतन्यमात्र जीव है ऐसा अनुभव कतव्य है |४-३६॥ 


( शालिनी ) 
वगाद्या वा सगमोहादयों वा 
मिन्ना सावा: सव॑ णवास्य पंसः । 
तेनेंवान्तम्तत्वत:. पश्यतों प्री 
नो दृष्टाः म्युहशमेक पर॑ स्थान ॥०-३७॥ 


# मुद्रित “ग्रात्मख्याति” टीकामें श्लोक न॑० ४ शोर १६ श्रागे पीछे झाया है | 
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स्वक्‍्डान्चय सहित अर्थ--. अस्य पुसः सर्व एवं भाषा: भिन्ना:” 
(अस्य) विद्यमान है ऐसे (पुंसः) शुद्ध चैतन्य द्रव्यसे (सर्व) जितने हैं वे सब 
(भावा:) अशुद्धविभाव परिणाम (एवं) निश्चयसे (भिन्ना:) जीव स्वरूपसे 
निराले हैं । वे कौनसे भाव ? “वर्साद्या वा रागमोहादयों वा” (वर्राद्याः) 
एक कर्म अचेतन शुद्ध पुद्लपिण्डरूप हैं वे तो जीवके स्वरूपसे निराले ही हें । 
(वा) एक तो ऐसा है कि (रागमोहादयः) विभावरूप अशुद्धरूप हैं, देखनेपर 
चेतन जेसे दीखते हैं, ऐसे जो राग-देष-मोहरूप जीवसम्बन्धी परिणाम वे भी 
शुद्धजीव स्वरूपको अनुभवनेपर जीवस्वरूपस भिन्न हैं | यहाँ पर कोई प्रइदन करता 
है कि विभाव परिणामको जीवस्वरूपसे भिन्न कहा सो भिन्न का भावाथ तो मैं 
समझा नहीं । भिन्‍न कहनेपर, भिन्‍न हैं। सो वस्तुरूप हैं कि भिन्‍न हैं सो अवस्तु- 
रूप हैं ? उत्तर इस ग्रकार है कि अवस्तुरूप हैं। “तेन एव श्रन्तस्तत्त्तत: पश्यत: 
असी हृष्टा: नो स्य॒ुः” (तेन एवं) उसी कारणसे (अन्तस्तत्त्वतः पश्यत:) शुद्ध 
स्वरूपका अनुभवशील द्वे जो जीव्र उसको (अभ्रमी) विभाव परिणाम (हृष्टा:) 
इृष्टिगोचर (नो स्युः) नहीं होते । “परं एक हदृष्ट' स्यात्‌” (पर) उत्कृष्ट है ऐसा 
(एक) शुद्ध चैतन्य द्रव्य (हप्टं) इष्टिगोचर ( स्यथात) होता है। भाषा इस 
प्रकार हैं कि वर्णादिक ओर रागादिक विद्यमान दिखलाई पड़ते हैं तथापि 
स्वरूप अनुभवनेपर स्वरूपमात्र है, विभावपरिणति रूप बस्तु तो कुछ 
नहीं ।५-३७॥। 
( उपजाति ) 

निर्वत्यते येन यदत्र किब्रि- 

तंदव तत्म्यान्न कथं च नान्‍्यत्‌ । 

रुकमेश निवय त्तमिहामिकोश 

पश्यन्ति रुकम॑ न कथंचनासिम ॥६-३८॥ 

खरडान्वय सहित अथ---'पत्र येन यत्‌ किड्चितु नि्व॑त्यंते तत्‌ तत्‌ 

एवं स्थात्‌ कथञ्चन न श्रन्यत्‌”! (अन्न) वस्तुके स्वरूपका विचार करनेपर 
(येन) मृलकारणरूप वस्तुसे (यत्किज्चित्‌) जो कुछ कार्य-निष्पत्तिरूप वस्तुका 
परिणाम (निवंत्यंते) पर्यायरूप निपजता है, (तत्‌) जो निषजा है बह पर्याय 
(तत्‌ एवस्यात्‌ ) निपजता हुआ जिस द्रव्यसे निपजा है वही द्रव्य है। ( कथव्चन 


छ० श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


नअन्यत्‌ ) निश्चयसे अन्य द्रव्यरूप नहीं हुआ है | वही दृष्टान्त द्वारा कहते हैं । 
यथा---''इह रुक्सेश श्रसि कोड निदृत्त” (इह) प्रत्यक्ष है कि (रुकमेरा) 
चाँदी धातुसे ( श्रसि कोश ) तलवारकी म्यान ( निद सं ) घड़कर मोजद की 
सो “रुक्मं पश्यन्ति कथठझचन न अश्रसि” ( रुक्‍मं ) जो म्यान मौजद हुई वह 
वस्तु तो चाँदी ही है ऐसा ( पश्यन्ति ) प्रत्यक्षरूपसे सबलोक देखता है ओर 
मानता है । ( कथज्चन ) चाँदीकी तलवार ऐसा कहने में तो कहा जाता है 
तथापि ( न असि ) चाँदीकी तलवार नहीं हे । भावाथ इस प्रकार है कि चाँदीकी 
म्यानमें तलवार रहती है | इस कारण “चॉदीकी तलवार ऐसा कहनेमें आता 
है' । तथापि चाँदीकी म्यान है, तलवार लोहेकी है, चाँदीडी तलवार 
नहीं है ।|६-३८॥। 
( उपजाति ) 


बरशादिसामग्रगमिद॑ विदन्तु 
निर्माएमेकम्य हि. पुदुंगलम्य । 
ततोम्लिंदं पुदूगल एव नात्मा 

यतः मे विज्ञानधनस्ततो>न्‍्यः ॥७-३९॥ 


स्वण्डान्चय सहित अथे--“हि इदं वर्णादिसामग्रुयं एकस्य पुदट्टलस्य 
निर्माएं विदन्तु” (हि) निश्चयसे ( इदं ) विद्यमान ( वर्गोादिसामग्रयं ) 
गुणस्थान, मार्गणास्थान, द्रव्यकम, भावकम, नोकम इत्यादि जितनी अशुद्ध- 
पर्यायें हैं वे समस्त ही ( एकस्य पुग्दलस्य ) अकेले पुद्दल द्रव्यका (निर्माणं) 
काय अर्थात्‌ पुद्वल द्रव्यका चित्राम जेसा है ऐसा ( विदन्तु ) भो जीव ! 
निःसन्देहरूपसे जानो | “ततः इदं पुदगल एव श्रस्तु न प्रात्मा” ( ततः ) 
उस कारणसे ( इदं ) शरीरादि सामग्री (पुद्गलः:) जिस पुद्टल द्रव्यसे हुई है 
वही पृद्ठल द्रव्य है। ( एवं ) निश्चयसे ( अस्तु ) वद्दी है।(न श्रात्मा ) 
आत्मा अजीव द्रव्यरूप नहीं हुआ | “यतः सः विज्ञानघन:'” ( यत: ) जिस 
कारणसे ( सः ) जीवद्रव्य ( विज्ञानघन: ) ज्ञान ग्रुणका समृह है । “तत 


१. भावाथ इसौ जो रूपाका म्यान माहै खांडों रहे छे इसी फह्मावत छे, तिहितें रूपाको 
खांडों कहतां इसो कहिजै छे || मूल पाठ ॥ 
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प्रन्य:” (ततः) उस कारणसे (अन्यः) जीवद्रव्य भिन्न हे, शरीरादि पर द्रव्य 
भिन्न हैं। भावाथ इस प्रकार है कि लक्षण भेदसे बस्तुका भेद होता है, इसलिये 
चैतन्यलक्षणसे जीव वस्तु भिन्‍न है, अचेतनलक्षणसे शरीरादि भिन्न हैं । यहाँ 
पर कोई आशंका करता है कि कहनेमें तो ऐसा ही कहा जाता है कि एकेन्द्रिय 
जीव, टीन्द्रिय जीव इत्यादि; देव जीव, मनुष्य जीव इत्यादि; रागी जीव, ढंषी 
जीव इत्यादि । उत्तर इस प्रकार है कि कहनेमें तो व्यवहरसे ऐसा ही कहा जाता 
है, निशचयसे ऐसा कहना भूठा है। सो कहते हैं || ७-३९ ॥ 
( अनुप्ट्रप ) 
प्रतकृम्माभिधाने 5पि कुम्मा घतमयाो ने चेत्‌ । 
जीवो वर्णादिमज्जीबो जल्पने ईपि न तन्‍्मयः ॥८-४०॥ 

स्वण्डान्बय सहित अर्थ--दृष्टान्त कहते हें--“ चेतू कुम्भ: घृतमय: न”! 
( चेत्‌ ) जो ऐसा हैं कि (कुम्भ:) घड़ा ( घतमयों न) घीका तो नहीं है, 
मिट्टीका हैं। “घुृतकुम्भाभिधानेःपि” ( घृतकुम्भ ) घीका घड़ा ( अभिधाने- 
८पि ) ऐसा कहा जाता हैं तथापि घड़ा मिट्टीका है। भावाथ इस प्रकार है-- 
जिस घड़ेमें घी रखा जाता है उस घड़ेको यद्यपि घीका घड़ा ऐसा कहा 
जाता है तथापि घड़ा मिट्टीका है, घी भिन्‍न है तथा “वर्णादिमज्जीव: जल्पने5पि 
जीव: तन्‍्मयो न! (वर्णादिमज्जीव: जल्पने अ्षि) यद्यपि शरीर-सुख-दुःख-राग- 
इपसंयुक्त जीव एसा कहा जाता है तथापि (जीव:) चेतनद्रब्य ऐसा ( तन्‍्मयो 
न ) जीव तो शरीर नहीं, जीव तो मनुष्य नहीं; जीव चेतनस्वरूप भिन्‍न है। 
भावाथ इस प्रकार है कि आगममें गुणस्थानका स्वरूप ऋहा है, वहाँ ऐसा कहा 
है कि देव जीव, मनुष्य जीव, रागी जीव, द्वंपी जीव इत्यादि बहुत प्रकारसे कहा 
है सो यह सब ही कहना व्यवहारमात्रसे हे | द्रव्यस्वरूप देखनेपर ऐसा कहना 
भूठा है | कोई प्रश्न करता हे कि जीव केंसा है ? उत्तर--जंसा है वैसा आगे 
कहते हैं | ८-४० ॥ ; 

( अनुष्ठुप ) 
अनावनन्तमचल म्वर्मवेद्रमबाधितम । 
जीवः स्‍्वयं तु चतन्यमुन्चश्रकचकायते ।९-४१। 
खष्डान्वस सहित अर्थ--.''तु जोवः चैतन्यं स्वयं उच्चे: चकचकायते'' 
६ 


ज््र श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


( तु ) द्रब्यके स्वरूपका विचार करनेपर ( जीव: ) आत्मा ( चेंतन्यं ) चेतन्य 
स्वरूप है, ( स्वयं ) अपनी सामथ्यसे ( उच्चे: ) अतिशयरूपसे ( चकचकायते ) 
झति ही प्रकाशता है। कैसा है चेतन्य ? “अनाहनन्त” (भ्रनादि) जिसकी 
आदि नहीं है (अनन्त) जिसका अन्त-विनाश नहीं हे, ऐसा है। और केंसा 
है चेतन्य ? ““अ्रचल॑” नहीं है चलता प्रदेशकम्प जिसकी, ऐसा है । ओर कैसा 
है ? “स्वसंचेद्च”” अपने द्वारा ही आप जाना जाता है। ओर कंसा है ! 
“ग्रबाधितं” अमिट है जिसका स्वरूप, ऐसा है ॥ ९-४१ ॥ 


( शादूलबिक्रीडित ) 
वर्शाई: महितस्तथा विग्हितों द्रधास्त्यजीवों यतो 
नामत्तायमतास्य फश्यति जगज्ीवम्य तत्य॑ लत: । 
ह्यालास्य विवेचक समचितं नाव्याध्यतिब्यापि था 
हित “वी आदि तीन न मिस हो चतन्यमालस्यताम ।१ «-४२। 


ग्वणडान्वय सहित अर्थ--““विवेचकरिति श्रालोच्य चेतन्य श्रालस्ब्य- 
ताप” (विवेचर्क:) जिन्हें भेदज्ञान हे ऐसे पुरुष (इति) जिस प्रकारस कहेंगे 
उस प्रकारसे (आलोच्य) विचारकर (चेतन्यं) चेतनमात्रका (झ्ालम्ब्यतां) 
अनुभव कगे | केसा है चेतन्य ? “समुचित” अनुभव करने योग्य है । ओर 
केसा है ! “अ्रव्यापि न” जीव द्रव्यस कभी भिन्न नहीं होता हैँ | “भ्रतिव्यापि न!! 
जीवसे अन्य हें जो पाँच द्रव्य उनसे अन्य है| और कसा है? “व्यक्त”! 
प्रगट हैं। और कसा है ? “व्यंजितजीवतक्त्ब'” (व्यंजित) प्रगट किया है 
(जीवतक्ष्य) जीवके स्वरूपको जिसने, ऐसा है। ओर कंसा हे? “अचल” 
प्रदेशकम्पस रहित है | “ततः जगत्‌ जीवस्य तत्त्व अमृतत्व॑ं उपास्थ न पश्यति”” 
( ततः ) उस कारणसे (जगत) सब जीवराशि (जीवस्य तस््वं) जीवके निज 
स्वरूपको ( अमूर्तत्वं ) स्पशे, रस, गन्ध, वर्ण गुणसे रहितपना (उपास्य) 
मानकर (न पश्यति) नहीं अनुभवता है। भावाथ इस ग्रकार है कि कोई 
जानेगा कि जीव अमृत! ऐसा जानकर अनुभव किया जाता हो सो ऐसे तो 
अनुभव नहीं । जीव अमृत तो है परन्तु अनुभव कालमें ऐसा अनुभवता है कि 
जीव चतन्यलक्षण” | “यतः भ्जीवः दूधा अ्रस्ति” (यतः) जिस कारणसे 
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(अजीव:) अचेतन द्रव्य (होथा अस्ति) दो प्रकारका है । वे दो अकार कौनसे 
हैं ? “वर्णाद्य: सहितः तथा विरहितः” ( वर्णाय्: ) वर्ण, रस, गन्ध और 
स्पशंसे (सहितः:) संयुक्त है, क्योंकि एक पुद्नडलद्रब्य ऐसा भी है। तथा 
( विरहितः ) वर्ण, रस, गन्ध और स्पशेस रहित भी है, क्योंकि धर्मद्रव्य 
अधमद्र॒व्प, कालद्रव्य ओर आकाशद्रव्य ये चार द्रव्य ओर भी हैं, वे अमतंद्रव्य 
कहे जाते हैं। वह अमतपना अचेतन द्रव्यकों भी हैं| इसलिए अमृतपना जानकर 
जीवफा अनुभव नहीं किया जाता, चेतन जानकर जीवका अचुभव किया 
जाता हैं || १०-७२ || 


( वसनन्‍ततिलका ) 

जीवादजीवमिति लक्षागतों विनिन्‍्ने 

ज्ञानी जनों नुभवर्ति स्वयमुल्लमन्तम । 

ग्रज्ञानिनों निः्बधिप्रविजम्गितोंहय 

माहम्स लक्कमटा वत सानंशानति ॥[१« »|४2॥ 

स्वषडान्वय सहिल अथ---''ज्ञानों जनः लक्षणतः जोवात अजोजं 

विभिन्‍न इति स्वयं अनुभवति'” ( ज्ञानी जनः ) सम्यन्दष्टि जीव ( लक्षरशातः ) 
जीवका लक्षण चेतना तथा अजीवका लक्षण जड़ ऐसे बड़ा भेद हैं इसलिए 
( जीवात ) जीवसे ( अजीवं ) पृद्दल आदि ( विभिन्‍न ) सहज ही भिन्न हैं 
( इति ) इस प्रकार ( स्वयं ) स्वरानुभव प्रत्यक्षरूयसे ( अनुभवति ) आस्वाद 
करता है | केंसा है जीव ? ''उल्लसन्तं'” अपने गुण-पर्यायसे प्रकाशमान है । 
“तव्‌ तु अज्ञानिन: श्रयं मोह: कं नानटोति बत” (तत्‌ तु) ऐसा है तो फिर 
(अज्ञानिन:) मिथ्यादष्टि जीवको (अयं ) जो प्रगट हैं ऐसा (मोह:) जीव- 
करमका एकर्ररूप विपरीत संस्कार ( कथं नानटीति ) क्‍यों प्रवते रह है, (वत) 
आइचय है | भावाथ इस प्रकार है कि सहज ही जीव-अजीव भिन्न है ऐसा 
अनुभवनेपर तो ठीक है, सत्य है; मिथ्यादष्टि जो एककर असुभवता है सो ऐसा 
अलुभत्र केसे आता है इसका बड़ा अचम्भा है । केंसा है मोह ? ““निरवधि- 
प्रविजस्भित:'' ( निरबधि ) अनादिकालसे ( प्रविजुम्भित: ) सल्तानरूपसे पसर 
रहा है ॥११-४३॥ 
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( वसनन्‍्ततिलका ) 

अम्मिन्ननादिनि महत्यविवेकनाट्य 

वशादिमानश्षट लि झदगल घय नास्यः । 

रागाडि हु गज वर विरुद्ध शुद्ध -- 

चेतत्यवालमयगनिस्थय वे जीवः ॥१२-४४॥। 

स्णडान्चय सहित अर्थ---भ्रस्सिन्‌ श्रविवेकनाट्य पुद्डल एवं नटति”' 

( अस्मिन्‌ ) अनन्तकालसे विद्यमान ऐसा जो ( अविवेक ) जीव-अजीवकी 
एकत्व बुद्धिरूप मिथ्या संस्कार उस रूप है € नाट्यो ) धारासंतानरूप बारम्बार 
विभाव परिणाम उसमें ( पुदुगलः ) अचेतन म॒र्तिमान द्रव्य ( एवं ) निश्चयसे 
( नटति ) अनादि कालसे नाचता है। ''न श्रन्य:” चेतनद्रव्य नहीं नाचता 
है | भावाथ इस प्रकार हे--चतन द्रव्य और अचेतन द्रव्य अनादि हैं, अपना- 
अपना स्वरूप लिये हुए हैं, परस्पर भिन्न हें एसा अनुभव प्रगठरूपस सुगम हैं । 
जिसको एकत्व संस्काररूप अनुभव हैं वह अचम्भा हें । ऐसा क्‍यों अनुभवता हैं ? 
क्योंकि एक चेतन द्रव्य, एक अचेतन द्रव्य ऐसे अन्तर तो घना । अथवा 
अचम्भा भी नहीं, क्योंकि अशुद्धपनाके कारण बुद्धिको श्रम होता हैं। जिस 
प्रकार धत्राके पीनेपर दृष्टि विचलित होती हें, ज्वेत शंखकी पीला देखती हैं 
सो वस्तु विचारनेपर ऐसी दृष्टि सहजकी तो नहीं, दृष्टिदोष है। दृष्टिदोषको 
घत्रा उपाधि भी है उसी प्रकार जीव द्रव्य अनादिस कमसंयोगरूप मिला ही 
चला आ रहा है, मिला होनेसे विभावरूप अशुद्धपनेसे परिणत हो रहा है । 
अशुद्धपनाके कारण ज्ञानदष्टि अशुद्ध है, उस अशुद्ध दृशष्टिके द्वारा चेतन द्रव्यकों 
पुद्ठल कमके साथ एकत्व संस्काररूप अनुभवता है । ऐसा संस्कार तो विद्यमान 
है। सो वस्तुस्वरूप विचारनेपर ऐसी अशुद्ध दृष्टि सहजकी तो नहीं, अशुद्ध है, 
इृष्टिदोप हैं। और दृष्टिदोपकों पुद्धल पिएडरूप मिथ्यात्वकमंका उदय उपाधि है । 
आगे जिस ग्रकार दृष्टिदोपसे ब्वेत शंखको पीला अनुभववा है तो फिर दृष्टिमें दोष 
है, शंख तो ब्वेत ही है, पीला देखनेपर शंख तो पीला हुआ नहीं है उसी प्रकार 
मिथ्या रष्टिस चेतनवस्तु ओर अचेतनवस्तुको एक कर अनुभवता है तो फिर दृष्टिका 
दोष है, वस्तु जेसी भिन्न है वेसी ही है। एक कर अनुभवनेपर एक नहीं हुई है, 
क्योंकि घना अन्तर हैं। कसा है अविवेकनाटथ ? “'अ्रनादिनि'' अनादिस एकत्व 
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संस्कारब॒द्धि चली आई हैं ऐसा है। ओर कैसा हैं अविवेकनाट्य ? “महति” 
जिसमें थोड़ासा विपरीतपना नहीं है, घना तिपरीतपना है। कैसा है प्रृदूगल ? 
“बर्खादिमान्‌” स्पशे, रस, गन्ध, वर्श गुणसे संयुक्त हैं। “च श्रयं जोबः 
रागाविपुद्ललविकारविरुद्धशुद्धचेतन्यधातुमयमूर्ति:”” (च अयं जीवः) और यह 
जीव वस्तु ऐसी है (रागादि) राग, दंष, क्रोध, मान, मं्या, लोभ ऐसे 
असंख्यात लोकमात्र अशुद्धरूप जीवके परिणाम--( परृदुगलविकार ) अनादि 
बन्ध पर्याय्स विभाव परिशाम--उनसे (विरुद्ध) रहित है ऐसी (शुद्ध) 
निर्विकार हैं ऐसी (चेतन्यथात) शद्ध चिद्रप वस्तु (मय) उसरूप है (मूर्ति:) 
संवस्व जिसका एसी ह। भावाथे इस गकार है कि जिस प्रकार पानी कीचडके 
मिलनेपर मला है | सो वह मेलापन रंग है, सो रंगको अंगीकार न कर बाकी 
जा कुछ है सो पानी ही है। उसी प्रकार जीवकी कर्मबन्ध पर्यायरूप अवस्थामें 
रागादिभाव रंग है, सो रंगको अंग्रीकार न कर बाकी जो कुछ है सो चेतन 
धातुमात्र वस्तु है । इसीका नाम शुद्धस्वरूप--अलु भव जानना जो सम्यरदष्टिके 
होता है ॥१२-४४॥ 
( सन्दाक्रान्ता ) 

इस्थ ज्ानककसकलनापाटन नाटयिल्ा 

जावाजाओ स्कटाविघरन नव यादाप्रयात 

विश्व व्याप्य प्रसगविकसद्षयक्तनिस्मात्रशक्तिया 

जातद्न्य सवयमनिस्मातावटस्चश्चकाश ॥१३-२०॥ 

ग्वण्डान्वय सहित अथ---' ज्ञातृद्ब्यं तावत्‌ स्वयं श्रतिरसात्‌ उच्चेः 

चकाश”” (ज्ञातद्रव्यं) चेतनवस्तु (तावत) वर्तमान कालमें (स्वयं) अपने आप 
(अ्रतिर्सात्‌) अत्यन्त अपने स्वादको लिए हुए (उच्चे:) सब प्रकारसे 
(चकाशे ) प्रगट हुआ । क्या करके ? “विश्व व्याप्य” (विश्व) समस्त ज्ञेयको 
(व्याप्य) ग्त्यक्तरूपसे प्रतिबिम्बित कर । तीन लोककी किसके द्वारा जानता 
है ! “प्रसभविकसद्धक्ततिन्मात्रशक्त्या” (प्रसभ) बलात्कारसे (विकसत) 
प्रकाशमान है (व्यक्त) प्रगठपने ऐसा है जो (चिन्मात्रशक्त्या) ज्ञानगुणस्रभात 
उसके द्वारा जाना है अलोक्य जिसने ऐसा है। ओर क्‍या कर ? “इत्थं ज्ञान- 
क्ररचकलनात्‌ पाटनं नाटयित्या» (इत्थं) पूर्वोक्त विधिसे (ज्ञान) भेदबुद्धिरूपी 
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(क्रकच) करोंतके ( कलनात ) बार-बार अभ्याससे (पाटनं) जीव-अजीवकी 
भिन्‍नरूप दो फार (नाटयित्वा) करके । कोई प्रइन करता है कि जीव-अजीबकी 
दो फार तो ज्ञानरूपी करोंतके द्वारा किये, उसके पहले वे किसरूप थे ? उत्तर-- 
'बावत्‌ जीवाजीवों स्फुटविघटनं न एवं प्रयात:” (यावत्‌) अनन्तकालसे 
लेकर (जीवाजीवी) जीव और कमंकी एक पिण्डरूप पर्याय (स्फुटविघटनं) 
प्रगटरूपसे भिन्न-भिन्न (न एव प्रयात:) नहीं हुई है। भावाथ इस प्रकार है कि 
जिस प्रकार सुबर्ण और पापाण मिले हुए चले आ रहे हैं ओर भिन्न-मिश्नरुप 
हैं। तथापि अग्निका संयोग बिना प्रगठरूपसे भिन्न होते नहीं, अग्निका संयोग 
जब ही पाते हैं तभी तत्काल भिन्‍न-भिन्‍न होते हैं। उसी प्रकार जीव और 
कर्मका संयोग अनादिसे चला आरहा है और जीव कम भिन्न-भिन्न हैं । 
तथापि शुद्ध स्वरूप-अनुभव बिना प्रगटरूपसे भिन्न-भिन्न होते नहीं; जिस काल 
शुद्ध स्वरूप-अनुभव होता है उस काल भिन्न-भिन्न होते हैं ॥१३-०५॥ 


फेंता-कर्म-अ घिक।? 
( सन्दाक्रान्ता ) 
एक: कर्ता चिदह्मिह में कर्म कोपादयों अमी 
हन्पज्ञानां शमयदभितः कर्तकर्मप्रवृत्तिम । 
ज्ञानज्योति: म्फुरति परमोदात्तमत्यन्तधीरं 
माक्षात्कुतन्निरुपधि पृथरद्रज्यनिर्भासि विश्वम्‌ ॥ १-० ६॥ 
खरडान्चय सहित अथ--'ज्ञानज्योति: स्फुरति” (ज्ञानज्योति:) 


शुद्ध शानप्रकाश ( स्फुरति ) प्रगट होता है | कैसा है ? 'परमोदात्तं'' सर्वोत्कृष्ट 
छ्टे ये ऊँ री अत्यन्तर्च ्र॑ 9 ५ श्र हु 
हैं। और केसा हे? “प्रत्यन्तधीरं'' व्रिकाल शाइवत है।। और कैसा है ! 
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“बिश्व॑ साक्षात्‌ कुर्यत्‌”' ( विश्व ) सकल जय वस्तुको (साक्षात्‌ कुर्व॑त) 
एक समयमें प्रत्यक्ष जानता है। ओर कैसा है  'निरुषधि'” समस्त उपाधिसे 
रहित है । ओर कैसा हे ? “'प्रथण्रष्यनिर्भासि'” ( पृथक ) मिन्न-सिन्न रूपसे 
( द्रव्यनिर्भास ) सकल द्रव्य-गुण-पर्यायकी जाननशील है | क्‍या करता हुआ 
प्रगट होता है १! “इति भ्रज्ञानां कतृंकमंप्रवृति श्रभित: शमपत्‌” (इति ) 
उक्त अ्रकारसे ( अज्ञानां ) जो मिथ्यादृश्टि जीव हें उनकी (कर्त्‌-कर्मग्रवृति) 
जीववस्तु पुद्दलकरमकी कर्ता है ऐसी प्रतीतिको ( अभितः ) सम्पूर्णरूपसे 
( शमयत्‌ ) दर करता हुआ । वह कठे-कमप्रश्नत्ति कैसी हे ? “एक: श्रहं 
चित्‌ कर्ता इह श्रमी कोपादय: में कर्म!” ( एक: ) अकेला ( अहं ) में जीव- 
द्रव्य. (चित) चेतनस्वरूप ( कर्ता ) पृष्तल कर्मको करता हूँ । (इह) ऐसा 
होनेपर ( ञ्रमी कोपादयः ) विद्यमानरूप हैं जो ज्ञानावर्णादिक पिण्ड वे 
( में ) मेरी ( कर्म ) करतृति है। ऐसा है सिथ्यादष्टिका विपरीतपना उसको दूर 
करता हुआ ज्ञान प्रगट होता है । भावाथ इस प्रकार हे कि यहाँसे लेकर कठे- 
क्रमं अधिकार प्रारम्भ होता है | १-४६ ॥ 
( मालिनी ) 

परवरिगतिमुज्कत खगटयद्ू दवादा- 

निदमदितमखगई जानममगडमरूच: । 

ननु कथमकराशः: कृतंकमप्रवृत्ते- 

रिह भवति कथ वो पीदगल: कमवन्ध: ॥२-४ ५॥ 


स्वफ्डान्चय सहित अर्थ---' इदं ज्ञानं उदितं” ( इदं ) विद्यमान है 
ऐसी ( जान॑ ) चिद्रय शक्ति ( उदितं ) प्रगट हुई । भावार्थ इस प्रकार है कि 
जीवद्रव्य ज्ञानशक्तिरूप तो विद्यमान ही है, परन्तु काललब्धि पाकर अपने 
स्वरूपका अनुभवशील हुआ। केसा होता हुआ १ “परपरणति उज्भत्‌'' 
( परपरणति ) जीव-कमंकी एकलवबुद्धिको ( उज्मत्‌ ) छोड़ता हुआ। ओर 
क्या करता हुआ १ “ 'भेववादान्‌ लण्डयत्‌” ( भेदवादान्‌ ) उत्पाद-ज्यय-प्रोज्य 
अथवा द्रव्य-गुण-पर्याय अथवा आत्माको ज्ञानगुणके द्वारा अनुभवता है-- 
इत्यादि अनेक विकल्पोंको ( खरडयत्‌ ) मृलसे उखाड़ता हुआ । ओर कैसा है ? 


भ््ट श्री समयसार-कलश भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


“ग्खण्डं'' पूर्ण है। ओर कसा है १ “उच्च: उच्चण्डं” ( उच्चे: ) अतिशयरूप 
( उच्चरा्ड ) कोई वर्जनशील नहीं है | 'नत्रु इह क्तृ-कर्ंप्रवृत्ते: कथ्थ भ्रवकाह:'' 
( ननु ) अहो शिष्य ! (इह ) यहाँ शुद्ध ज्ञानके प्रगट होनेपर ( कतु- 
कमंप्रवत्ते: ) जीव कर्ता और ज्ञानावरणादि पुदुगलपिण्ड कम ऐसे विपरीतरूपसे 
बृद्धिका व्यवहार उसका ( कथं अवकाश: ) कोन अवसर । भावाथ इस प्रकार हे 
कि जसे स्का प्रकाश होनेपर अन्धकारको अवसर नहीं, वेसे शुद्धस्वरूप अनुभव 
होनेपर विपरीतरूप मिथ्यात्वबद्धिका प्रवेश नहीं । यहाँ पर कोई ग्रइन करता हे 
कि शुद्ध ज्ञानका अनुभव होनेपर विपरीत बुद्धिमात्र मिटती है कि कमंबन्ध मिटता 
हैं? उत्तर इस प्रकार है कि विपरीत बद्धि मिटती है, कमंबन्ध भी भिटता है । 
इह पौद्ठलः कर्मबन्ध: वा कथं भवति” ( इह ) विपरीत ब॒ृद्धिके मिटनेपर 
( पौद्गल: ) पुद्गलसम्बन्धी हे जो द्रव्यपिणडरूप ( कमंबन्ध: ) ज्ञानावरणादि 
करमोंका आगमन (वा कथं भवति ) वह भी केसे हो सकता है ॥|२-४७॥। 
( शादंलविक्रीडित ) 
टयेये विर्वस्य सप्रति परव्याक्निश्नत्ति परां 
मर विज्ञानधनमस्यभावममयादास्तिश्न वान: परम । 
सानोत्यितकत कर्मकलनात क्लेशानिवृत्त: स्वयं 
शानीभत इतश्चकाम्ति जगतः माक्षी पुराण: पुमात्‌ ॥३-०८॥ 


खण्डान्वय सहिल अर्थ-- 'पुमान्‌ स्वयं ज्ञानीभृतः इतः जगतः साक्षो 
चकास्ति'” ( पुमान्‌ ) जीवद्रव्य ( स्वयं ज्ञानीभूत: ) अपन आप अपने शुद्ध 
स्वरूपके अनुभवनमें समथे हुआ; ( इतः ) यहाँ से लेकर ( जगतः साक्षी ) 
सकल द्रव्यस्वरूपको जाननशील होकर ( चकास्ति ) शोभता है। भावाथ इस 
प्रकार है कि यदा जीवको शुद्धस्वरूपका अनुभव होता है तदा सकल पर द्र॒ब्य- 
रूप द्रव्यकम-भावकम-नोकममें उदासीनपना होता है। कैसा है जीवद्रन्य ? 
“पुराण: द्रव्यकी अपेक्ता अनादिनिधन है। ओर कैसा हे ? “क्लेशात्‌ 
निवृत्त: (क्लेशात्‌ ) दुःखसे ( निवृत्तः: ) रहित है। कैसा है क्लेश 
“अज्ञानोत्यितक्तूं-कमंकलनात्‌'” (अज्ञान) जीव-कमंके एक संस्काररूप मूठ 
अनुभव (उत्यित) उत्पन्न हुई है ( कत्‌-कर्मकलनात ) जीव कर्ता और 
जीवकी करतृति ज्ञानावरणादि द्रव्यपिण्ड ऐसी विपरीत ग्रतीति जिसको, ऐसा 
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है। और कैसी हे जीववस्तु ? “इति एवं सम्प्रति परद्रव्यात्‌ परां निर्वुत्ति 
विरचय्य स्वथ॑ आरास्तिध्तुवान:” ( इति ) इतने (€ एवं ) पूर्वोक्त ग्रकारसे 
( सम्प्रति ) विद्यमान ( परद्रव्यात्‌ ) पर वस्तु जो द्रव्यकरम-भावकम-नोकर्म 
उससे ( निर्व॒त्त ) सबंथा त्यागबद्धि ( परां ) मलसे ( विरचय्य ) करके ( स्वं ) 
शुद्ध चिद्रपको ( श्रास्ति्नुवानः: ) आस्वादती हुई । केसा हैं स्व ? “विज्ञानघन- 
स्वभाव” (विज्ञानघन) शुद्ध ब्लानका समृह है ( स्वभाव ) सवस्त॒ जिसका 
ऐसा है| ओर कसा है सत्र ! “परं” सदा शुद्धस्वरूप हैं। “अ्रभयात्‌” सात 
भयोंस रहितरूपस आस्वादती है ।।|३-७८।॥। 
( शादुलविक्रीडित ) 

व्याप्य व्यापकता तदात्मनि भवेन्नेवातद/त्मन्यपि 

व्याप्य-ब्यापकमावसम्मवसले का कतृ-कमम्थिति: । 

हत्युहामविवेकपम्मरमहो भारेण. भिन्दंस्तमों 

ज्ञानीमय तदा सम एप लमितः कतृ त्वशून्यः पुमान्‌ ॥४-०९॥ 

स्वण्डान्चय सहित अर्थ---'तदा स एप पुमान्‌ कतृंत्वशुन्य: लसितः”” 

(तदा) उस काल (स एप पुमान्‌) जो जीव अनादि कालसे मिथ्यात्वरूप परि- 
णत हुआ था वही जीव (कत्‌ त्वगन्य: लसितः:) कमके करनेसे रहित हुआ । 
केंसा है जीव ? “'ज्ञानीभूय तमः भिन्‍्दन्‌/' ( ज्ञानीभूय ) अनादिसे मिथ्यात्व- 
रूप परिणमता हुआ, जीव-कमकी एक पर्यायस्वरूव परिणत हो रहा था सो 
छूटा, शुद्ध चेतन-अनुभव हुआ, ऐसा होनेपर ( तमः ) मिथ्यात्वरूपी अन्धकार - 
को ( भिन्‍्दन्‌ ) छेदता हुआ । किसके द्वारा मिथ्यात्वरूपी अन्धकार छूटा ! 
“इति उद्दामविवेकधस्मरमहोभारेरण”” ( इति ) जो कहा है ( उद्याम ) बलवान 
है ( विवेक ) भेदज्ञानरूपी ( घस्मरमहोभारेण ) खयके तेजके समूह द्वारा । आगे 
जैसा विचार करनेपर भेदज्ञान होता है वही कहते हैं-- व्याप्य-व्यापकता 
तदात्मनि भवेत्‌”” ( व्याप्य ) समस्त गुणरूप वा पर्यायरूप भेद-विकल्प तथा 
( व्यापकता ) एक द्रव्यरूप वस्तु ( तदात्मनि ) एक सच्तरूप वस्तुमें ( भवेत्‌ ) 
होता है। भावाथ इस प्रकार है कि जेंसे सुबर्ण पीला, भारी, चिकना ऐसा 
कहनेका है, परन्तु एक सख् है वेसे जीव द्रव्य ज्ञाता, दृष्टा ऐसा कहनेका है, 
परन्तु एक सक्त हे। ऐसे एक सच्षमें व्याप्य-व्यापकता भवेत्‌ अर्थाद भेदबुद्धि 
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की जाय तो व्याप्य-ब्यापकता होती है। विवरण--व्यापक अर्थात्‌ द्रव्य 
परिणामी अपने परिणामका कर्ता होता है | व्याप्य अर्थात्‌ वह परिणाम द्र॒व्यने 
किया । जिसमें ऐसा भेद किया जाय तो होता है, नहीं किया जाय तो नहीं . 
होता । “अ्रतदात्मनि श्रपि न एव” ( अतदात्मनि ) जीव सच्तसे पुद्गल द्रव्य- 
का सत्त भिन्‍न है, ( अपि ) निश्रयसे (न एवं ) व्याप्य-ब्यापकता नहीं हे । 
भावाथ इस प्रकार हे कि जेंसे उपचारमात्रसे द्रव्य अपने परिणामका कर्ता हे, 
वही परिणाम द्वव्यका किया हुआ है वैसे अन्य द्रव्यका कर्ता अन्य द्रव्य 
उपचारमात्रसे भी नहीं है, क्योंकि एक सक्च नहीं, भिन्‍नसच्त हैं । “व्याप्य- 
व्यापकभावसम्भवसृते कतृं-कर्मस्थिति: का” ( व्याप्य-व्यापकभाव ) परिणाम- 
परिण्णामीमात्र भेदकी ( सम्भवं ) उत्पत्तिके ( ऋते ) बिना ( कतृ-कर्मस्थिति: 
का ) ब्वानावरणादि प्रुदूगलकमका कर्ता जीवद्रब्य ऐसा अनुभव घटता नहीं । 
कारण कि जीवद्ब्य पुद्गलद्रत्य एक सत्ता नहीं, भिन्‍न सत्ता हे । ऐसे ज्ञान सयके 
द्वार मिथ्यात्वरूप अन्धकार मिठता है और जीव सम्यर्दृष्टि होता हे ॥|४-४९॥ 
( स्रग्घग ) 
ज्ञानी जानन्नपीर्मा स्वप्ग्पगएतिं पुदगलश्ञायजानन 
व्यालव्याप्यचमस्त: कलयितमसहे निन्‍्यमत्यस्तभद्ाव । 
अजानात्कवे-कर्मत्रममतिरनया माति तावस्न याव- 
ठिज्ञानासिश्वकाम्ति ककददयं भदमुत्पाय संग्रः ॥७ ००॥ 
खरसान्वय सहित अर्थ--'यावत्‌ विज्ञानाचि: न चकास्ति तावतु 
अनयो: कतृं-कमंश्रममतिः अज्ञानात्‌ भाति”” ( यावत्‌ ) जितने काल (विज्ञानाचि:) 
भेदज्ञानरूप अनुभव (न चकास्ति) नहीं प्रगट होता है ( तावत ) उतने काल 
(भ्रनयो:) जीव-पुद्गलमें (कत्‌-कर्मभ्रममति:) ज्लानावरणादिका कर्ता जीवद्रव्य 
ऐसी है जो मिथ्या प्रतीति वह (अज्ञानात्‌ भाति) अन्नानपनेसे है | बस्तुका स्वरूप 
एसा तो नहीं है । कोई प्रइन करता है कि ब्लानावरणादि कमका कर्ता जीव सो 
अज्ञानपना है, सो क्यों हे ? “ज्ञानी पुठ्नलः च व्याप्तृ-व्याप्यत्वं भ्रन्तः कलयित॑ 
अ्रसहो'” (ज्ञानी) जीवबस्तु (पुदुगल:) ज्ञानावरणादि कमंपिण्ड (व्याप्त-व्याप्यत्वं) 
परिणामी-परिणामभावरूपसे (अन्त: कलयितुं) एक संक्रमणरूप होनेको (अ्रसहो) 
असमथ हें, क्योंकि “नित्य॑ ग्रत्यन्तभेवात्‌” (नित्य) द्रव्यस्वभावसे (अत्यन्तभेदात ) 
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अति ही मेद है । विवरण---जीवद्रव्यके भिन्न प्रदेश चेतन्यस्व्भाव, पुद्गलद्रव्यके 
भिन्‍न प्रदेश अचेतन स्वभाव ऐसे भेद घना | केसा हे ज्ञानी ? “इसां स्व-पर- 
परिणाति जानन्‌ श्रपि”” (इमां) प्रसिद्ध हैं ऐसे (स्व) अपने ओर (पर) समस्त ज्ेय- 
बस्तुके (परिणरति) द्रष्य-गुण-पर्यायका अथवा उत्पाद-व्यय-प्रोव्यका ( जानन्‌ ) न्ञाता 
है। (अ्रपि ) (जीव तो ) ऐसा है। तो फिर कैसा है पुदूगल ? वही कहते हैं---.. 'इसां 
स्व-परपरिरण्णते अजानन्‌” ( दमां ) प्रगट हैं ऐसे (स्व) अपने ओर (पर ) अन्य 
मभस्त पर द्रब्योंके ( परिणति ) द्रव्य-गुण-पर्याय आदिको ( भ्रजानन ) नहीं 
जानता है, ऐसा हे पुद्गलद्ग॒ब्य । भावार्थ इस ग्रकार है कि जीवद्रव्य ज्ञाता हें, 
पुदूगलकर्म ज्ञेय है ऐसा जीवकी कमको ज्ञेय-त्रायकसम्बन्ध है, तथापि व्याप्य- 
व्यापकसम्बन्ध नहीं है; द्रव्योंका अत्यन्त मिन्‍नपना है, एकपना नहीं है। केंसा 
है मेदज्ञानरूप अनुभव ? “'श्रयं क्रकचवत्‌ सद्यः भेद॑ उत्पाद” जिसने करौंतके 

समान शीघ्र ही जीव और पुद्गलका मेद उत्पन किया है ॥५-५०। 

( आया ) 
वि शी 3 
यः परिणमति से करता यः परिणामों भवेत्तु तत्कम । 

या परिणतिः क्रिया सा जयमपि भिन्न ने वस्तुतथा ॥६ ०१॥ 
खण्डान्वघ सहित अथ-- यः परिशमति स कर्ता भवेत्‌” (यः) 
जो कोई सत्तामात्र वस्तु (परिणमति) जो कोई अवस्था हैँ उसरूप आप ही हे, 
इस कारण (स कर्ता भवेत्‌ ) उस अवस्थाका सत्तामात्र वस्तु कर्ता भी होता हैं । 
ओर ऐसा कहना विरुद्ध भी नहीं है, कारण कि अवस्था भी है । “'यः परिणाम: 
तत्कसे” (य: परिणामः) उस द्रव्यका जो कुछ स्वभावपरिणाम है (तत्‌ कर्म) 
वह द्रव्यका परिणाम कम इस नामसे कहा जाता है। “यथा परिणतिः सा 
क्रिया” (या परिणति:) द्रव्यका जो कुछ पूच अवस्थासे उत्तर अवस्थारूप 
होना है (सा क्रिया) उसका नाम क्रिया कहा जाता है । जेंसे सत्तिका घटरूप 
होती है, इसलिये मृत्तिका कर्ता कहलाती है, उत्पन्न हुआ घड़ा कम कहलाता 
है तथा मृत्तिका पिण्डसे घटरूप होना क्रिया कहलाती हे । वैसे ही सच्चरूप 
वष्तु कर्ता कहा जाता है, उस द्वव्यका उत्पन्न हुआ परिणाम कम कहा जाता 
है ओर उस क्रियारूप होना क्रिया कही जाती हैं। “बस्तुतया त्रयं भ्रपि न 
भिन्न” (वस्तुतया) सत्तामात्र वस्तुके स्वरूपका अनुभव करनेपर (त्रयं) 
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कर्ता-कर्म-क्रिया ऐसे तीन भेद (अपि) निश्चयसे (न भिन्‍नं) तीन सक्त तो 
नहीं, एक ही सत्त्व है । भावाथ इस ग्रकार है कि कर्ता-कम-क्रियाका स्वरूप तो 
इस प्रकार है, इसलिये ज्ञानावरणादि द्रव्य पिण्डरूप कमका कता जीवद्रव्य हैं 
ऐसा जानना भूठा है, क्योंकि जीवद्रव्यका और पुद्ठलद्रव्यका एक सच्च नहीं 
कर्ता-कम-क्रियाकी कोन घटना १ ॥६-५१॥ 
( आया ) 
एक: परिणमति सदा परिणामों जायते संदकम्य । 
एकस्य परिगतिः म्यादनेकमप्सेकमंव येतः ॥७-०२॥॥ 
स्वण्डान्वयथ सहित अर्थ--“सदा एक: परिणमति” (सदा) त्रिकालमें 
(एक:) सत्तामात्र वस्तु (परिणमत्ति) अपनेमें अवस्थान्तररूप होती है। 
(सदा एकस्य परिरणामः जायते” (सदा) त्रिकालगोचर (एकस्य) सत्तामात्र 
है वस्तु उसकी (परिणाम: जायते) अवस्था वस्तुरूप है। भावाथ इस प्रकार 
हैं कि यथा सत्तामात्र वस्तु अवस्थारूप हें तथा अबस्था भी वस्तुरूप है | 
“परिणति: एकस्य स्थात्‌” (परिणति:) क्रिया ( एकस्थ स्थात ) सो भी 
सत्तामात्र वस्तुकी है। भावार्थ इस प्रकार है कि क्रिया भी वस्तुमात्र है, वस्तुसे 
मिन्न स्व नहीं | “यतः अनेक श्रपि एकं एव” (यत:) जिस कारणसे (अनेक) 
एक सचके कर्ता-कम-क्रियारूप तीन भेद (अ्रपि) यद्यपि इस ग्रकार भी हैं 
तथापि (एक एवं) सत्तामात्र वस्तु हैं। तीन ही विकल्प भूठे हैं। भावाथ 
इस प्रकार है कि ज्ञानावरणादि द्वव्यरूप पुद्धल्लपिण्ड कमंका करता जीववस्तु हूं 
ऐसा जानपना मिथ्याज्ञान है, क्योंकि एक सच्चमें कर्ता-कमे-क्रिया उपचारसे 
कहा जाता है | भिन्न सच्वरूप है जो जीवद्रव्य-पुद्द लद्॒ब्य उनको कर्ता-क्रम 
क्रिया कहाँ स घटेगा १ |।७-५२॥। 
( आया ) 


मीभी परिशमतः खलु परिणामों नोभयों: प्रजायेत । 
उभयोने परिणतिः स्पाद्यदनेकमनेकमेत स्थात्‌ ॥८-०३॥ 
स्व॒ण्डान्वय सहित अर्थ--.''कलु उभो न परिणमतः” (खलु) ऐसा 
निश्चय है कि (उभौ) एक चेतनलक्षण जीवद्रब्य और एक अचेतन कर्म- 


कहान जैन शाख्रमाला ] कतो-कर्म-अधिकार ५३ 


पिण्डरूप प्रुदूगलद्॒ब्य (न परिणमतः ) मिलकर एक परिणामरूप नहीं 
परिणमते हैं । भावाथथ इस प्रकार है कि जीवद्रव्य अपनी शुद्ध चेतनारूप अथवा 
अशुद्ध चेतनारूप व्याप्य-व्यापफरूप परिणमता है। पुद्गलद्रव्य भी अपने 
अचेतन लक्षणरूप शुद्ध परमाणुरूप अथवा ज्ञानावरणादि कमपिण्डरूप अपनेमें 
व्याप्य-व्यापकरूप परिश्ममता है | वस्तुका स्वरूप ऐसे तो है। परन्तु जीवद्रव्य 
पुद्गलद्॒त्य दोनों मिलकर अशुद्ध चेतनारूप है, राग-द्परूप परिणाम उनसे 
परिणमते हैं ऐसा तो नहीं है। “उभयो: परिणामः न प्रजायेत'” (उभयोः) 
जीवद्रव्य-पुद्गलद्॒ब्य उनके (परिणाम:) दोनों मिलकर एक पर्यायरूप परिणाम 
( न प्रजायेत ) नहीं होते हैं। “उभयोः परिणति: न स्थात्‌'” (उभयो:) जीब 
ओर पुद्गलकी ( परिग्गति: ) मिलकर एक क्रिया ( न स्थात्‌ ) नहीं होती है । 
वस्तुका स्वरूप ऐसा ही हैं। “यत:ः अनेक भ्रनेकं एव सदा!” ( यतः ) जिस 
ऋरणसे ( अनेक ) भिन्‍न सत्तारूप हैं जीव-पुदूगल ( अनेक एव सदा ) वे तो 
जीव-पुद्गल सदा ही भिन्‍नरूप हैं, एकरूप केसे हो सकते हैं। भावाथ इस 
प्रकार है कि जीवद्रव्य-पुद्गलद्ग॒ब्य भिन्‍न सत्तारूप हैं सो जो पहले भिन्न 
सत्तापन छोड़कर एक सत्तारूप होवें तो पीछे कर्ता-कमे-क्रियापना घटित हो । 
सो तो एकरूप होते नहीं, इसलिये जीब-पुदुगलका आपसमे कतो-कम-क्रियापना 
घटित नहीं होता ॥८-५३॥। 
( आया ) 


नंकम्प हि कतार हा सता 5. क्मागी न चेकम्य | 
नंकम्य च्त्‌ क्रय _कमनक यतो ने स्थात्‌ ॥२-७४॥ 


खरडान्वय संहित अर्थ--यहाँ पर कोई मतान्तर निरूपण करेगा 
कि द्रव्यकी अनन्त श॒क्तियाँ हैं सो एक शक्ति ऐसी भी होगी कि एक द्रव्य दो 
द्रव्योंके परिणामको करे । जेसे जीवद्रव्य अपने अशुद्ध चेतनारूप राग-ठेष-मोह 
परिणामको व्याप्य-व्यापकरूप करे वैसे ही ज्ञानावंरणादि कमपिण्डकों व्याप्य- 
व्यापकरूप करे | उत्तर इस प्रकार है कि द्रव्यके अनन्त शक्तियाँ हैं पर ऐसी 
शक्ति तो कोई नहीं कि जिससे जेसे अपने गुणके साथ व्याप्य-व्यापकरूप है, 
वैसे ही पर द्वव्यके गुणके साथ भी व्याप्य-व्यापफरूप होवे। '“हि एकस्य हो 
कर्तारो न” (हि) निईचयसे ( एकस्य ) एक परिणामके (दो कर्तारौ न) दो कर्ता 
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नहीं हैं । भावार्थ इस प्रकार है कि अशुद्ध चेतनारूप राग-देष-मोह परिणामका 
जिस प्रकार व्याप्य-व्यापकरूप जीवद्रव्य कर्ता है उसी प्रकार पुद्गलद्॒व्य भी 
अशुद्ध चेतनारूप राग-ठप-मोह परिणामका कर्ता हे ऐसा तो नहीं । जीवद्रव्य 
अपने राग-दष-मोह परिणामका कर्ता है, प्रुदगलद्रब्य कर्ता नहीं है । “एकस्य 
हे कमंरणी न सतः” (एकस्यथ) एक द्रव्यके (हद कर्मणी न स्तः:) दो परिणाम 
नहीं होते हैं । भावाथे इस प्रकार है कि जिस प्रकार जीवद्रव्य राग-द्ंप-मोहरूप 
अशुद्ध चेतना परिणामका व्याप्य-व्यापकरूप कर्ता है उस प्रकार ज्ञानावरणादि 
अचेतन कमंका कर्ता जीव है ऐसा तो नहीं है। अपने परिणामका कर्ता है, 
अचेतन परिणामरूप कमंका कर्ता नहीं हे | “च एकस्य हे क्रिये न!” (च) तथा 
(एकस्य) एक द्रव्यकी (द्वो क्रिये न) दो क्रिया नहीं होतीं । भावार्थ इस प्रकार 
है कि जीवद्रव्य जिस प्रकार चेतन परिणतिरूप परिणमता है बेसे ही अचेतन 
परिणतिरूप परिणमता हो ऐसा तो नहीं है। “यत: एक ग्रनेक॑ न स्थात्‌'' 
(यतः) जिस कारणसे (एक) एक द्रव्य (अनेक न स्थात्‌ ) दो द्रव्यरूप केसे 
होवे ? भावाथ इस प्रकार है कि जीवद्र॒व्य एक चेतन ट्रव्यरूप है सो जो पहले 
वह अनेक द्रव्यरूप होवे तो ज्ञानावरणादि कमका कर्ता भी होवे, अपने राग-हंप- 
मोहरूप अशुद्ध चेतन परिणामका भी कर्ता होवे; सो ऐसा तो है नहीं | अनादि- 
निधन जीवद्रब्य एकरूप ही है, इसलिए अपन अशुद्ध चेतन परिणामका कर्ता 
है, अचेतनकमका कर्ता नहीं है | ऐसा वस्तु-स्वरूप है ॥९-५४॥ 


( शादृलविक्रीडित ) 


था मसारत एवं धावति पर ऊुर्चे ऋमित्युथक- 

दू वार ननु मोहिनामिह महाहज्जाररूपं तमः। 

तदभताथपस्ग्रिहेण विलय॑ यदश्येकवारं बजेत्‌ 

तत्कि ज्ञानधनम्य बन्धनमहों भयो भवेदात्मनः ॥१०-५०५॥ 

खण्डान्यय सहित अर्थ---“ननु मोहिनां श्रहं कुर्वे इति तमः श्रा्- 
सारत एवं धावति” (नन) अहो जीव ! (मोहिनां) मिथ्यादृष्टि जीवोंके (भरहं कुर्वे 
इंति तम:) ज्ञानावरणादि कमका कर्ता जीव ऐसा है जो मिथ्यात्वरूप अन्धकार 
(आसंसारत: एवं चावति) अनादि कालसे एक सन्तानरूप चला आ रहा है । 
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कैसा है मिथ्यालरूपी तम १ “पर” पर द्रब्यस्वरूप है। ओर कैसा है १ “उच्चक: 
दुर्वार”” अति ढीठ है । और कैसा है ? “महाहंकाररूप!” (महाहंकार) मैं देव, 
में मनुष्य, में तियश्थ, में नारक ऐसी जो कमकी पर्याय उसमें आत्मबुद्धि (रूपं) 
वही है स्वरूप जिसका ऐसा है । “यदि तदू भृतार्थपरिग्रहेण एकवारं बिलयं ब्रजेतु'” 
(यदि) जो कभी (तत) ऐसा है जो मिथ्यात्व अन्धकार (भृतार्थपरियग्रहेण) 
शुद्धध्वरूप अनुमवके द्वारा (एकवारं) अन्तमुहृत मात्र ( विलय॑ ब्रजेत्‌ ) विनाशको 
प्राप्त हो जाय | भावाथ इस प्रकार है कि जीवके यद्रपि मिथ्यात्व अन्धकार 
अनन्तकालसे चला आ रहा है। तथा जो सम्पक्ल हो तो मिथ्यात्र छूटे, 
जो एकबार छूटे तो “श्रहों तत्‌ श्रात्मनः भूय: बन्धनं कि भवेत्‌” (गअहो) भो 
जीव ! ( तत्‌ ) उस कारणसे (आत्मन:) जीवके (भूय:) पुनः (बन्धनं कि भवेत ) 
एकत्वबुद्धि क्या होगी श्रपि तु नहीं होगी | केंसा है आत्मा ? “'ज्ञानघनस्थ”'! 
ज्ञानका समूह है। भावाथं--शुद्धस्वरूपका अनुभव होनेपर संसारमें रुलना 
नहीं होता ॥|१०-५५॥ 


( अनुष्ठप ) 


सात्मभावान करोत्यात्मा परभावान संदा पर: । 
आत्मव ह्ात्मनों भावा: परस्य पर एवं ते ॥११-०६॥ 
स्वण्डान्वय सहित अर्थ---' आत्मा आत्मभावान्‌ करोति” (आत्मा) 
जीवद्र॒व्य ( आत्मभावान्‌ ) अपने शुद्धचेतनरूप अथवा अशुद्धचेतनारूप राग-ठेष- 
मोहभाव, ( करोति ) उनरूप परिणमता हे। “पर: परभावानु सदा करोति”” 
(परः) पुद्गलद्रब्य ( परभावान्‌ ) पुद्गलद्गव्यके ज्ञानावरणादिरूप पर्यायको 
(सदा) त्रिकालगोचर ( करोति ) करता है। /हि आत्सनो भाषा: श्रात्मा 
एव” ( हि ) निश्रयसे (आत्मनो भावा:) जीवके परिणाम (आत्मा एवं) जीव 
ही हैं। भावाथ इस प्रकार है कि चेतन परिशामको जीव करता है, वे चेतन 
परिणाम भी जीव ही हैं, द्रव्यान्तर नहीं हुआ। “परस्य भावा: पर एव” (परस्य) 
पुद्गलद्ग॒न्यके (भावा:) परिणाम (पर एवं) पुद्ठलद्रब्य हैं, जीवद्रव्य नहीं 
हुआ । भावाथ इस प्रकार है कि ज्ञानावरणादि कमका कर्ता पुदूगल है और 
वस्तु भी पुद्धल है, द्रव्यान्तर नहीं ॥११-५६॥ 


५६ श्री समयसार-कल्श [ भगवान्‌ भी कुन्वकुन्द- 
( बसन्‍्ततिलका ) 
ग्ज्ञाननस्त मतणाभ्यवहारकारी 
ज्ञानं म्वर्य किले भवन्नपि रज्यते ये । 
पीखा द्धीलमवराम्वर्मातिगरद्ध या 
गा दाग्धि दे ग्घामव ननमसी रमालम ॥१२-५७॥ 


स्वएजान्वय सहित अर्थ---यः श्रज्ञानतः तु रज्यते” (य:) जो कोई 
मिथ्यादृष्टि जीव ( श्रज्ञानतः तु ) मिथ्या दृश्टिसे ही (रज्यते) कमेकी विचित्रतामें 
अपनापन जानकर रंजायमान होता है । वह जीव कैसा है ? “सतृराभ्यवहार- 
कारी” (सतृणा) घासके साथ ( अभ्यवहारकारी ) आहार करता है । भावाथ 
इस प्रकार है कि जेसे हाथी अन्न-घास मिला ही बगबर जान खाता है, घासका 
और अन्नका विवेक नहीं करता है, वैसे मिथ्यादष्टि जीव कमकी सामग्रीको 
अपनी जानता है । जीवका और करमका विवेक नहीं करता हैं। कैसा है ? 
“किल स्वयं ज्ञा्न भवन्‌ श्रपि” ( किल स्वयं ) निश्चससे स्वरूपमात्रकी अपक्ता 
( ज्ञानं भवन्‌ श्रपि ) यद्यपि ज्ञानस्वरूप हैं। ओर जीव केंसा है ? “श्रसौ नून॑ 
रसाल॑ पीत्वा गां दुग्धं दोग्धि इब” (असौ) यह है जो विद्यमान जीव ( नून॑ ) 
निश्रयसे ( रसालं ) शिखरणीको ( पीत्वा ) पीकर ऐसा मानता है कि ९ गां दुग्घं 
दोग्धि इव ) मानों गायके दृधकों पीता है । क्‍या करके ? “दघीक्षुमधुरास्ल- 
रसातिगृद्धचा'” ( दवीक्ष ) शिखरणीमें ( मधुराम्लरस ) मीठे ओर खट्ठ स्वादकी 
( अतिगृद्धचा ) अति ही आसक्तिसे | भावाथ इस प्रकार हे कि स्वादलम्पट हुआ 
शिखरणी पीता है, स्वादभेद नहीं करता है । ऐसा निर्भेदपना मानता है, जंसा 
गायके दूधको पीते हुए निर्मेदपना माना जाता है ॥१२-॥ 


( शादूलविक्रीडित ) 
अज्ानात मगदाण्मकी जलाधिया धावन्ति पात॑ सगा 
अजानानमसि ह्र्वान्त भजगाश्यासन रजों जनाः। 
अजानास्व पिकल्पनक्रकगाद्भातोत्तरड्भरव्पिव- 


श्छल सा; 


5 आनमया आतवि स्मयममी कर्त्रीमवन्त्याकुला: ॥१३-८८॥ 
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स्वएजान्वय सहित अर्थे---अमी स्वयं शुद्धज्ञानमया: श्रपि भ्रश्ञानात्‌ 
झाकुला: कर्त्रीभवन्ति” (अमी) सब संसारी मिथ्यादृष्टि जीव (स्वयं) सहजसे 
(शुद्धज्ञानमया:) शुद्धस्वरूप है (अपि) तथापि ( अज्ञानात्‌ ) मिथ्या इृष्टिसे 
(श्राकुला:) आकुलित होते हुए (कर्त्रीभवन्ति) बलात्कार ही कर्ता होते हैं । 
किस कारणसे १ “विकल्पचक़कररात्‌” (विकल्प) अनेक २गादिके (चक्र) 
समूहके ( करणात ) करनेसे | किसके समान ? “वातोत्तरंगाब्धिबत्‌”” (वात) 
वायुसे ( उत्तरंग ) डोलते-उछलते हुए ( अव्धिवत्‌ ) समुद्रके समान । भावाथ 
इस प्रकार है कि जसे सम्रद्रका स्वरूप निश्चल है, वायुसे प्रेरित होकर उच्लता 
है आर उछलनेका कर्ता भी होता है, बेंसे ही जीवद्रव्य स्वरूपसे अकर्ता है । 
कमेसंयोगसे विभावरूप परिणमता है, इसलिए विभावपनेका कर्ता भी होता 
है । परन्तु अज्ञानसे, स्त्रभाव तो नहीं । दृष्टान्त कहते हैं--''सृगाः सृगतृष्णिकां 
अ्रज्ञानात्‌ जलधिया पातु धावन्ति!” (मृगा:) जिस प्रकार हरिण (मगतृप्ग्णिकां ) 
मरी चिकाको ( अज्ञानात्‌ ) मिथ्या आन्तिके कारण (जलधिया) पानीकी बुद्धिसे 
(पातुं थावन्ति) पीनेके लिये दौड़ते हें । “जना: रज्जौ तमसि अज्ञानात्‌ भुजगा- 
ध्यासेन द्रवन्ति” (जना') जिस प्रकार मनुष्य जीव (रज्जौ) रस्सीमें (तमसि) 
अन्धकारके होनेपर ( अज्ञानात्‌ ) आन्तिके कारण (भजगाध्यासेन) सपकी बृद्धिसे 
(द्रवन्ति) डरते हैं ।|१३-५८॥। 


ज्ञानादिवेचकतया तु परात्मनोयों 

जानाति हंस इवब वा: पयमोविशेष॑ । 
चेतन्यधातुमचल सम सदाधिरूढ़ो 

जानीत एव हि करोति न किखनापि ॥१७-०९।॥। 


>>... खण्डान्वथ सहित अथे--' यः तु परात्मनों: विशेष जानाति'” (यः तु) 

जो कोई सम्यन्दृष्टि जीव (पर) द्रब्यक्रमंपिएड (आात्मनो:) शुद्ध चेतन्य- 

मात्र, उनका (विशेष॑) भिन्नपना (जानाति) अलुभवता है। केसा करके 

अलनुभवता है ? “ज्ञानात्‌ विवेचकतया'” ( ज्ञानात्‌ ) सम्यण्ज्ञान द्वारा ( विवेचक- 

तया ) लक्षणभेद कर | उसका विवरण--शुद्ध चेतन्यमात्र जीवका लक्षण, 

अचेतनपना पृद्गलका लक्षण; इससे जीव पुदूगल मिल मिल है ऐसा मेद 
ध् 


श््ट श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भरी कुन्दकुन्द्‌- 


भेदज्ञान कहना । दृष्टान्त कहते हैं--वा:-पयसो: हंस इब”” ( वा: ) पानी 
(पयसो:) दघ (हंस इब) हंसके समान । भावाथ इस अकार है कि जिस अकार 
हंस दध पानी भिन्‍न भिन्‍न करता है उस प्रकार जा कोई जीव-पुदूगलको भिन्‍न 
भिन्‍न अलुभवता है | “स हि जानीत एवं किज्चनापि न करोति” (सः हि ) 
वह जीव ( जानीत एवं ) ज्ञायक तो है, ( किज्चनापि ) परमाणुमात्र भी 
( न करोति ) करता तो नहीं है। कसा है ज्ञानी जीव ! “स सवा श्रचलं 
चैतन्यघातु' अधिरूढ़:'”' वह सदा निड्चल चेतन्य धातुमय आत्माके स्वरूपमें 
दृढ़तासे रहा है ॥|१४-५०॥। 


जञानादेव ज्वलनप्यमोरोपष्गयशन्यव्यवस्था 
ज्ञानादवोल्लमति लवाासादभदव्यदासः । 
शानादेव स्वस्सयिकसन्निस्य चेतन्यधातों: 
क्राधाटल्ष प्रभति मिदा मिन्दरती कते भावम ॥| १ ०-६ ०॥ 


खरडान्वय सहित अथ--“ज्ञानातु एव स्व॒रसविकस प्ित्यचतन्यधातो: 
क्रोधादे: च भिदा प्रभवति'' ( ज्ञानात्‌ एव ) शुद्ध स्वरूपमात्र वस्तुकी अनुभवन 
करते ही ( स्वरस ) चेतनस्वरूप, उससे (विकसत) प्रकाशमान है ( नित्य ) 
अविनसवर ऐसा जो ( चेतन्यधातो: ) शुद्ध जीवस्वरूपका ( क्रोधादेश्च ) 
जितने अशुद्ध चेतनारूप रागादि परिणामका ( भिदा ) भिन्‍नपना ( प्रभवति ) 
होता है। भावाथ इस प्रकार है कि साम्प्रत जीवद्रब्य रागादि अशुद्ध चेतनारूप 
परिणमा है, सो तो ऐसा प्रतिभासता है कि ज्ञान क्रोधरूप परिणमा है; सो 
ज्ञान मिन्‍न क्रोध मिन्‍न ऐसा अनुभवना अति ही कठिन है । उत्तर इस प्रकार 
है कि साँचा ही कठिन है, पर वस्तुका शुद्धस्वरूप विचारनपर भिन्‍नपनेरूप 
स्वाद आता हैं। केंसा है मिदा ? “कलुंभावं भिन्‍्दतो' ( कत भाव॑ ) करमका 
कता जीव ऐसी आ्रान्ति, उसको ( भिन्‍्दती ) मूलसे दूर करता है। दृष्टान्त 
कहते हं--. एवं ज्वलनपयसो: श्रौष्ण्यश्त्यव्यवस्था ज्ञानातु उल्लसति”' (एव) 
जिस प्रकार (ज्वलन) अग्नि ( पयसो: ) पानी, उनका ( झौष्याय ) उष्णपना 
( शेत्य ) शीतपना, उनका ( व्यवस्था ) भेद ( ज्ञानात ) निजस्वरूपग्राही 
ज्ञानके द्वारा ( उल्लसति ) प्रगट होता है। भावार्थ इस प्रकार है कि जिस 


कहान जैन शाब्रमाला ] कता-कम-श्रधिकार श्‌ढ 


प्रकार अग्नि संयोगसे पानी ताता ( उष्ण ) किया जाता है, फिर 'ताता पानी 
ऐसा कहा जाता है तथापि स्वभाव विचारनेपर उष्णपना अग्निका है, पानी तो 
स्वभावसे शीला ( ठंडा ) है ऐसा भेदज्ञान विचारनेपर उपजता हे। 
दृष्टान्त---' 'एवं लवणास्वादभेवव्युदास: ज्ञानातु उलछ्ललति'” ( एवं ) जिस प्रकार 
( लवण ) खारा रस, उसका ( स्वादभेद ) व्यंजनसे भिन्‍नपनेके द्वारा खारा 
लव॒णका स्वभाव ऐसा जानपना, उससे ( व्युदासः ) व्यंजन खारा ऐसा कहा 
जाता था, जाना जाता था सो छूटा। ( ज्ञानात ) निज स्वरूपका जानपना 
उसके द्वारा ( उल्लसति ) प्रगट होता है। भावाथ इस प्रकार है कि जिस 
प्रकार लव॒णके संयोगसे व्यंजन संभारते हैं तो खारा व्यंजन ऐसा कहा जाता 
है, जाना भी जाता है; स्वरूप विचारनेपर खारा लवण, व्यंजन जेसा हे 
वैसा ही है ॥|१५-६०॥। 
( अनुष्टुप | 


अज्ञानं ज्ञानमप्येव कृवन्‍्नात्मानम5्जमा । 
स्थात्कतात्मात्मभावस्य परभावम्थ न कचित ॥१६ ६ १॥ 
स्वएडान्वय सहित अथे--. एवं श्रात्मा श्रात्मभावस्य कर्ता स्थात्‌'' 

( एवं ) सबथा प्रकार ( आत्मा ) जीवद्रव्य ( श्रात्मभावस्थ कर्ता स्थात्‌) अपने 
परिणामका कर्ता होता है । 'परभावस्य कर्ता न क्वचित्‌ स्थात्‌”” ( परभावस्य ) 
कमरूप अचेतन पुद्नलद्रन्यका (कर्ता क़चित्‌ न स्यात्‌ ) कभी तीनों कालमें कता 
नहीं होता । कैसा है आत्मा ? “न्ञानं अ्रपि श्रात्मानं कुर्वन्‌'' ( ज्ञानं ) शुद्ध 
चेतनमात्र प्रगटरूप सिद्धअवस्था ( अपि ) उस रूप सी ( आत्मानं कुवंत्‌ ) 
आप तद्गरप परिणमता हैं। ओर केसा हे? “अज्ञानं श्रपि श्रात्मानं कुर्वन'' 
(प्रज्ञानं) अशुद्ध चेतनारूप विभाव परिणाम (अपि) उसरूप भी ( आत्मानं 
कुवेन्‌ू ) आप तद्रप परिणमता है । भावाथ इस प्रकार है--जीवद्रव्य अशुद्ध 
चेतनारूप परिणमता है, शुद्ध चेतनारूप परिणमता है, इसलिए जिस कालमें 
जिस चेतनारूप परिणमता हे उस कालमें उसी चेतनाके साथ व्याप्य-व्यापकरूप 
है, इसलिए उस कालमें उसी चेतनाका कर्ता है । तो भी पुद्ठलपिण्डरूप जो 
ज्ञानावरणादि कम है उसके साथ तो व्याप्य-व्यापकरूप नहीं है, इसलिए उसका 
कर्ता नहीं है | “प्रझजसा' समस्तरूपसे ऐसा अथ है ॥|१६-६१।॥ 


६० श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दवुन्द- 
( अनुप्ढुप ) 
आत्मा ज्ञानं स्वयं ज्ञानं ज्ञानादन्यत्करोति किम्‌ । 
प्रभावस्य कर्तात्मा मोहो5यं व्यवहारिणाम्‌ ॥१७-६२॥ 
ख्वण्डान्चय सहित अथ-- श्रात्मा ज्ञानं करोति” ( आत्मा ) चेतन- 
द्रव्य ( ज्ञानं ) चेतनामात्र परिणामको (करोति) करता है । केंसा होता हुआ 
“स्वयं ज्ञान!” जिस कारणसे आत्मा स्वयं चेतना परिणाममात्र स्वरूप है। 
“ज्ञानात्‌ अ्न्यत्‌ करोति कि” ( ज्ञानात्‌ अन्यत ) चेतन परिणामसे भिन्न जा 
अचेतन पुद्टल परिणामरूप कम उसका (कि करोति) करता है क्‍या ? अपि तु न 
करोति--सर्ंथा नहीं करता है । “झात्मा परभावस्य कर्ता अ्रय॑ व्यवहारिरां 
मोह:”' ( झ्रात्मा ) चेतनद्र॒व्य (परभावस्य कर्ता) ज्ञानावरणादि कमको करता हैं 
( अय॑ ) ऐसा जानपना, ऐसा कहना ( व्यवहारिणां मोह: ) मिथ्यादृष्टि जीवोंका 
अज्ञान है | भावाथ इस प्रकार हैं कि कहनेमें ऐसा आता है कि ज्ञानावरणादि 
कमका कर्ता जीव है सो कहना भी झूठा है ॥१७-६२॥ 
( वसनन्‍्तनिलका ) 
जीव: करोति यदि पृदलकर्म नंव 
कुस्तहि तत्करूत इत्यसिशइूयंव । 
परतृहि तीजरयमोहनिवरंगाय 
मकास्यत छापत कुदलकम केलू ॥१८-%३॥ 
खणडान्वय सहित अर्थ--''पुद्लकमं कतृं संकोत्य॑ते” ( पुद्गलकर्म ) 
ट्रृव्यपिएडरूप आठ कम उसका ( कत' ) कर्ता ( संकीत्यत ) जैसा है बैसा कहते 
हैं। “श्रुणुत” सावधान होकर तुम सुनो । प्रयोजन कहते हैं--'एतह तीब- 
रयमोहनिवहंरपाय'! ( एतहि ) इस समय ( तीब्ररय ) दनिवार उदय है जिसका 
एसा जा (मोह) विपरीत ज्ञान उसको ( निवहंणाय ) मूलसे दूर करनेके निमित्त । 
विपरीतपना कसा करके जाना जाता है। "इति भ्रभिशड्रया एव” ( इति ) 
जंसी करते हैं ( अ्रभिशद्वया ) आशंका उसके द्वारा ( एवं ) ही। वह आशंका 
केसी है १ “यदि जोव एव पुह्लकर्म न करोति तहिं क तत्‌ कुरुते” (यदि) 
जो (जीव एवं) चेतनद्रब्य ( पुदुगलक्म ) पिएडरूप आठ करमको ( न करोति ) 


ल (ः 
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नहीं करता है (तहि) तो ( कः तत कुरते ) उसे कोन करता है। भावाथ इस 
प्रकार है--जो जीवके करनेपर ज्ञानावरणादि कम होता है ऐसी श्रान्ति उपजती 
है उसके प्रति उत्तर इस प्रकार है कि पुद्गलद्रव्य परिणामी है, स्त्रयं सहज दी 
कर्मरूप परिणमता है ॥|१८-६३॥ 
( डउपजाति ) 
स्थितेत्यविष्ना खलु पदुगलस्य 
स्वभावभूता परिणामशक्तिः । 
तम्यां स्थितायां से करोति भाव 
यमात्मनम्तस्य से एवं कर्ता ॥१९-६४७॥ 
ग्वए्डान्वय सहित अर्थ--''इति खलु पुद्वलस्य परिरणामशक्ति: स्थिता 
इति ) इस प्रकार ( खलु ) निश्रयसे ( पुद्गलस्य ) मृत द्रव्यंका ( परिणाम- 
शक्ति; ) परिणमनस्वरूप स्रभाव ( स्थिता ) अनादिनिधन विद्यमान हैं। केसा 
है ? 'स्वभावभूता' सहजरूप है। ओर कैसा है ! “अ्रविध्ता'” निर्विध्नरूप हे । 
“तस्यां स्थितायां सः आत्मन:ः य॑ भावं करोति स तस्य कर्ता भवेत्‌” ( तस्यां 
स्थितायां ) उस परिणयामशक्तिके रहते हुए ( सः ) पुद्गलद्र॒ब्य ( आत्मन: ) 
अपने अचेतन द्रव्यसम्बन्धी ( य॑ं भावं करोति ) जिस परिणामको करता हे 
पुद्गलद्र॒ब्य ( तस्य कर्ता भवेत्‌ ) उस परिणामका कता होता हैँं। भावाथ इस 
कार है--ज्ञानावरणादि कमरूप पुद्धलद्रत्य परिणमता है उस मावका कर्ता फि 
पुद्वलद्रव्य होता है ॥|१०-६४॥ 


( उपजालि ) 


स्थितेति जीवस्यथ निरन्तराया 
स्वभावभूता परिणामशक्ति: । 
तम्यां स्थितायां सम करोति भाव 
य॑ स्वस्य तस्थेव भवेत्‌ सकता ॥२०-६७०॥॥ 
स्वप्डान्चय सहित अर्थ--“जोवस्य परिणामशक्ति: स्थिता इति” 
( जीवस्य ) चेतनद्रब्यकी ( परिणमशक्ति; ) परिणमनरूप सामथ्य ( स्थिता ) 
झनादिसे विद्यमान है । ( इति ) ऐसा द्रव्यका सहज है । ''स्वभावभूता” जो 
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शक्ति ( स्वभावभूता ) सहजरूप है । ओर कैसी है ! “निरन्तराया' प्रवाहरूप 
है, एक समयमात्र खण्ड नहीं हें! “तस्यां स्थितायां” उस परिणामशक्तिके 
होते हुए “स स्वस्थ य॑ भाव॑ करोति” ( सः ) जीववस्तु ( स्वस्थ ) आपसम्बन्धी 
( य॑ भावं ) जिस किसी शुद्ध चेतनारूप अशुद्ध चेतनारूप परिणामको ( करोति ) 
करता हैं “तस्य एवं स कर्ता भवेत्‌”” ( तस्य ) उस परिणामका ( एवं ) निश्चयसे 
( स; ) जीववस्तु ( कर्ता ) करणशील ( भवेत्‌ ) होता है। भावाथ इस प्रकार 
है--जीवद्गरव्यकी अनादिनिधन परिणमनशक्ति है |।२०-६५॥ 


( आया ) 
शानमय एवं भावः कता अवेद ज्ञानिनों ने पुनरन्‍्य: । 
अज्ञानमय: सर्वः कृतोज्यमशआानिनों नान्‍्य: ॥२१-६६॥ 
खण्डान्वय सहित अर्थ--यहाँपर कोई प्रइन करता है -- 'ज्ञानिन: ज्ञान- 
सय एवं भाव: कुतो भवेत्‌ पुनः न अन्य:”' ( ज्ञानिनः ) सम्यग्दष्टिक ( ज्ञानमय 
एवं भाव: ) भेदविज्ञानस्तरूप परिणाम ( कुतो भवेत्‌ ) किस कारणसे होता है 
( न पुन: अन्य; ) अन्नानरूप नहीं होता । भावाथ इस प्रकार है--सम्यस्दष्टि 
जीव्र कमंके उदयकों भोगनेपर विचित्र रागादिरूप परिणमता है सो ज्ञनभावका 
कर्ता हैं और ( उसके ) ज्ञानमाव हे, अज्ञानभात्र नहीं है सो कैंसे है ऐसा कोई 
बुभता है | “ग्रयं सर्व: ग्रज्ञानिन: अ्ज्ञानमय: कुतः न प्रन्य:”' ( भ्रयं ) परिणाम 
( सर्व: ) सबका सब परिणमन ( अज्ञानिन: ) मिथ्यारष्टिके € अ्ज्ञानमय: ) 
अशुद्ध चेतनारूप बन्धका कारण होता है | ( कुतः ) कोई प्रइन करता है ऐसा है 
सो केंसे हैं, ( न अन्य ) ज्ञानजातिका केंसे नहीं होता। भावाथ इस प्रकार है-- 
मिथ्याइष्टिक जो कुछ परिणाम होता है वह बन्धका कारण है ||२१-६६।। 
( अनुष्ट्प ) 


गानिनों शाननित्र त्ता सर्र मावा भवन्ति हि । 
सव यकज्ञाननित्र त्ता भवल्‍थज्ञानिनस्तु ते ॥२२-६७॥ 
खणडान्वय सहित अर्थ--“हि ज्ञानिसः सर्वे भावाः ज्ञाननि्वत्ता: 


भवन्ति” (हि) निश्चयसे ( जानिन: ) सम्पस्द्टिके ( सर्वे भावा: ) जितने 
परिणाम हैं ( ज्ञाननिव्‌त्ता: भवन्ति ) ब्ानस्त्ररूप होते हैं। भावार्थ इस प्रकार 
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हे--सम्यग्दष्टिका द्रव्य शुद्धत्वरूप परिणमा है, इसलिए सम्यम्दश्टिका जो कोई 
परिणाम होता है वह ज्ञानभय शुद्धत्व जातिरूप होता है, कमंका अबन्धक होता 
है। “तुते सर्वे श्रपि श्रज्ञानिन: अज्ञाननिवृत्ता: भवन्ति” (तु) यों भी है कि 
( ते) जितने परिणाम (सर्वे श्रप ) शुभोपयोगरूप अथवा अशुभोपयोगरूप हैं 
वे सब ( भ्रज्ञानिन: ) मिथ्यादष्टिके ( अज्ञाननिवृत्ता:) अशुद्धलसे निपजे हैं । 
(भवन्ति) विद्यमान हैं । भावाथ इस प्रकार है--सम्यग्दष्टि जीवकी और मिथ्या- 
दृष्टि जीवकी क्रिया तो एकसी है, क्रियासम्बन्धी विषय कपाय भी एकसी है; 
परन्तु द्रव्यका परिणमनभेद है | विवरण--सम्पर्दष्टिका द्रव्य शुद्धत्वरूप परि- 
णमा है, इसलिए जो कोई परिणाम वुद्धिपूवेक अनुभवरूप है अथवा विचाररूप 
है अथवा व्रत-क्रियारूप हे अथवा भोगाभिलापरूप है अथवा चारित्रमोहके उदय 
क्रोध, मान, माया, लोभरूप है वह सभी परिणाम ज्ञानजातिमें घटता है | कारण 
कि जो कोई परिणाम है वह संबर-निजजेशका कारण है, ऐसा ही कोई द्रव्यपरि- 
णमनका विशेष हे । मिथ्यादृष्टिका द्रव्य अशुद्धरूप परिणमा है, इसलिए जो 
कोई मिथ्यादृष्टिका परिणाम अनुभवरूप तो होता ही नहीं। इस कारण खतत्र- 
सिद्धान्तके पाठरूप है अथवा व्रत-तपश्चरणरूप है अथवा दान, पूजा, दया, 
शीलरूप है अथवा भोगामिलापरूप हे अथवा क्रोध, मान, माया, लोभरूप हे 
ऐसा समस्त परिणाम अन्नानजातिका है, क्योंकि बन्‍्धका कारण हैं, संवर-निजरा- 
का कारण नहीं है । द्रव्यका ऐसा ही परिणमनविशेष है ॥२२-६७॥। 


( अनुष्ठुप ) 
अज्ञानमयमावानामज्ञानी व्याप्य ममिका: । 
ट्रव्यकमनिित्तानां मावानामेति हतुताम ॥२३-६८॥ 
स्वण्डान्वय सहित अर्थ--ऐसा कहा है कि सम्यस्दष्टि जीव मिथ्यादृष्टि 
जीवकी बाह्य क्रिया तो एकसी है परन्तु द्रव्य परिणमनविशेष है सो विशेषके 
अनुसार दिखलाते हैं । स्था तो प्रत्यक्ष न्ञानगोचर -है। “भज्ञानी द्रष्यकर्स- 
निर्ित्तानां भावानां हेतुतां एति” (अज्ञानी ) मिथ्यादृष्टि जीव ( द्रव्यकर्म ) 


धाराप्रवाहरूप निरन्तर बँधते हैं--पुद्नलद्रव्यकी पर्यायरूप कार्णवर्गंणा ज्ञाना- 
वरणादि कम पिण्डरूप बँधते हैं जीवके प्रदेशके साथ एक क्षेत्रावगाही हैं, परस्पर 
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बन्ध्यबन्धकभाव भी है । उनके ( निमित्तानां ) बाह्य कारणरूप हैं ( भावानां ) 
मिथ्याइश्टके मिथ्यात्व, राग, ठेपरूप अशुद्ध परिणाम । भावाथ इस प्रकार है-- 
जेसे कलशरूप मत्तिका परिणमती है, जेसे कुम्मकारका परिणाम उसका बाह्य 
निर्मित्तकारण है, व्याप्य-व्यापकरूप नहीं है उसी प्रकार ज्ञानावरणादि कमपिणड- 
रूप पुद्गलद्रव्य स्वयं व्याप्य-व्यापफरूप है । तथापि जीवका अशुद्ध चेतनारूप 
मोह, राग, हेपादि परिणाम बाह्य निमिसकारण है, व्याप्य-व्यापकरूप तो नहीं 
है। उस परिणामके ( हेतुतां) कारणरूप ( एति ) आप परिशमा है। भावाथ 
इस प्रकार है कि कोई जानेगा कि जीवद्रव्य तो शुद्ध है, उपचारमात्र कमबन्धका 
काग्ण होता है सो ऐसा तो नहीं है। आप स्वयं मोह, गग, ठप अशुद्ध 
चेतना परिणामरूप परिणमता है, इसलिए कमका कारण है। मिथ्यादृष्टि जीव 
अशुद्ररूप जिस प्रकार परिणमता है उसी प्रकार कहते हैं--' भ्रज्ञानमयभावानां 
भूमिका: प्राप्य'' ( अज्ञानमय) मिथ्याल्र जाति ऐसी है ( भावानां ) कमके उदय- 
की अवस्था उनकी (भूमिका:) जिसके पाने पर अशुद्ध परिणाम होते हैं ऐसी 
संगतिकों (प्राप्य) प्राप्तकर मिथ्यादष्टि जीव अशुद्ध परिणामरूप परिणमता हैं | 
भावाथ इस प्रकार हें--द्रव्यकम अनेक ग्रकारका है, उसका उदय अनेक प्रकार- 
का है । एक कर्म ऐसा है जिसके उदय शरीर होता है, एक कम ऐसा है जिसके 
उदय मन, वचन, काय होता है, एक कम ऐसा है जिसके उदय सुख, दुःख 
होता है । ऐसे अनेक ग्रकारके कमंका उदय होनेपर मिथ्यादृष्टि जीव कमके 
उदयको आपरूप अनुभवता है, इससे राग, दष, मोह परिणाम होते हैं, उनके 
द्वारा नूतन कमबन्ध होता है । इस कारण मिथ्यादृष्टि जीव अशुद्ध चेतन परि- 
णामका कर्ता है। क्‍योंकि मिथ्यारष्ट जीवके शुद्धस्वरूपका अनुभव नहीं हे, 
इसलिए कमके उदय का्यको आपरूप अनुभवता है। जिस प्रकार मिथ्याइश्टिके 
कमका उदय है उसी प्रकार सम्यस्दश्टिके भी है, परन्तु सम्यग्दष्टि जीवको शुद्ध 
स्व॒रूपका अनुभव है, इस कारण कमके उदयको कमजातिरूप अनुभवता है, 
आपको शुद्धस्वरूप अनुभवता है। इसलिए कमके उदयमें नहीं रंजायमान 
होतए है, इसलिए मोह, राग, द्ेपरूप नहीं परिणमता है, इसलिए कर्मबन्ध 


नहीं होता हे, इसलिए सम्यर्दष्टि अशुद्ध परिणामका कर्ता नहीं है। ऐसा 
विशेष है ||२३-६८।। 


कहान जैन शाब्रमाला ] कता-कमे-अधिकार ६५ 


( उपेन्द्रबश्ञा ) 


य॑ एवं मुकता 44 नयपक्तपात॑ 
स्वरूपगुप्ता नि नित्य । 
विकल्पजालब्युतशान्तजित्ता- 


सत एवं साच्नादसृतं पिबन्ति ॥२४-६९॥ 
ग्वण्डान्थप सहित अर्थ--'ये एवं नित्यं स्वरूपगुप्ता निवसन्ति ते एव 
साक्षात्‌ श्रमृतं॑ पिबन्ति'--( ये एव ) जो कोई जीव (नित्य) निरन्तर 
(स्वरूप) शुद्ध चैतन्यमात्र बस्तुमें (गुप्ता) तन्‍्मय हुए हैं (निवसन्ति) 
तिष्ठते हैं (ते एव) वे ही जीव (साक्षात्‌ अम्तं) अतीन्द्रिय सुखका (पिबन्ति) 
आस्व्राद करते हैं। क्‍या करके ? ““नयपक्षपातं सुक्त्वा''---(नय) द्वव्य- 
पर्यायरूप विकल्पबुद्धि, उसके (उक्षपातं) एक पक्तरूप अगीकार, उसको 
(मुक्त्वा) छोड़कर । कैसे हैं वे जीव ? “विकल्पजालच्युतशान्तचित्ता:'” 
(विकल्पजाल) एक सच्चका अनेकरूप विचार, उससे (च्युत) रहित हुआ हे, 
(शान्तचित्ता:) निर्विकल्प समाधान मन जिनका, ऐसे हैं । भावाथ इस प्रकार 
ह--जो एक सच्त्वरूप वस्तु है उसका द्रव्य-गुण-पर्यायरूप, उत्पाद-व्यय-धोव्यरूप 
विचार करने पर विक्रल्प होता है, उस विकल्पके होनेपर मन आकुल होता है, 
आकुलता दुःख है, इसलिए वस्तुमात्रके अनुभवनेपर विकल्प मिटता है, विकल्प- 
के मिटनेपर आकुलता मिटती हैं, आकुलताके मिटनेपर दुःख मिटठता हे, 
इससे अनुभवशीली जीव परम सुखी है ।|२४-६५०॥ 
( उपजाति ) 

एकस्य बढ़ीं ने तथा परस्य 

निति द्ययोद्राविति पत्रपातों । 

यस्ततवेदी च्युतपत्तपात- 

स्तस्पास्ति निटं खलु चिनिदेव ॥२५-७०॥ 

स्वण्डान्वय सहिल अथं--- 'चिति द्यो: इति हो पक्षपातों''-...(चिति) 

चैतन्यमात्र वस्तुमें ( दयो: ) द्रव्याथिक पर्यायार्थिक दो नयोंके (इति) इस प्रकार 


(द्वी पक्षपातौ) दो ही पत्तपात हैं। “एकस्य बद्ध: तथा श्रपरस्थ न'-- 
€्‌ 


६६ श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्वकुस्द- 


एकस्य) अशुद्ध पर्यायमात्र ग्राहक ज्ञानका पक्त करने पर (बद्ध:) जीवद्रव्य 
बँधा है। भावाथ इस प्रकार है--जीवद्रव्य अनादिसे कमसंयोगके साथ एक 
पर्यायरूप चला आया है, विभावरूपः प्ररिणमा दे । इस प्रकार एक बन्धपर्याय- 
को अंगीकार करिये, द्रव्यस्वरूपका पत्त न करिये तब जीब बँधा है; एक पक्त 
इस गकार है। (तथा) दूसरा पक्च--(अपरस्य) द्रब्याथिक नयका पत्त करने पर 
(न) नहीं बँधा है । भावार्थ इस प्रकार है--जीव द्रव्य अनादिनिधन चेतना- 
लक्षण है, इस प्रकार द्रव्यमात्रका पत्त करने पर जीव द्रव्य बंधा वो नहीं है, 
सदा अपने स्वरूप है, क्‍योंकि कोई भी द्रव्य किसी अन्य द्रव्य-गुण-पर्यायरूप 
नहीं परिणमता है, सभी द्रव्य अपने स्वरूपरूप परिणमते हैं | “यः तस्ववेदी'” 
जो कोई शुद्ध चेतनमात्र जीवके स्वरूपका अनुभवनशील है जीव “च्युतपक्ष- 
पात:''---वह जीव पत्तपातसे रहित है। भावाथ इस प्रकार है--एक वस्तुकी 
अनेकरूप कल्पना की जाती है उसका नाम पक्तपात कहा जाता हैं, इसलिए 
वस्तुमात्रका स्वाद आने पर कछ्पनाबुद्धि सहज ही मिटती है । “तस्य चित्‌ 
चित्‌ एवं ग्रस्ति'--(तस्य) शुद्धस्वरूपको अनुभवता है, उसको (चित) 
चैतन्य वस्तु (चित्‌ एव अस्ति) चेतनामात्र वस्तु है ऐसा भ्रत्यक्षपने स्वाद 
आता है ॥२५-७०।।# 


( उपज्ञाति ) 
ए््स्य मूटों ने तथा प्रम्य 
सिीनलि दयादाविलि फ्लएलों 
अस्तेख्खवंदं ब्यूतपलधात- 
स्तम्यास्ति नित्य खलू चिलिदेव ॥२६-७१॥ 


अथ--जीव मृढ़ ( मोही ) है ऐसा एक नयका पत्त है और वह मृद़ नहीं 
है ऐसा दूसरे नयका पक्त है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके 
दो पक्तपात हैं । जो तच्वेत्ता पक्तपातरहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव 


%& आगे २६ से ४४ तकके श्लोक २५ वाँ श्लोकके साथ मिलते-जुलते हैं। इसलिये 
पं० श्री राजमलजीने उन श्लोकोंका “खणडान्वय सहित थर्थ'! नहीं किया है। मूल श्लोक, उनका 
अर्थ और भाषा हिन्दी समयसारमेंसे यहाँ दिया गया है | 
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चित्सरूप ही हैं (अर्थात्‌ उसे चित्स्ररूप जीव जेंसा है वेसा ही निरन्तर अनुभवमें 
आता है ) ||२६-७१॥ ; 
( उपजाति ) 
पकम्य रक्तो ने तथा परस्य 
चिति दयोहविति पत्नयातों । 
यम्तक्ववेदी च्युतपत्षपान- 
म्तस्यास्ति नित्य खलु विन्िदव ।!२.५ ७२॥ 
अर्थ--जीव रागी है ऐसा एक नयका पत्त हे ओर वह रागी नहीं हे 
ऐसा दूसरे नयका पक्ष है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके 
दो पक्तपात हैं। जो तचवेत्ता पक्तपातरहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव 
चित्स्वरूप ही है ||२७-७२॥ 
( उपज्ञाति ) 
एकम्य देष्टो ने तथा परम्स्य 
बिति द्र्योद्रीविलि सज्षपातों । 
यस्तत्ववेदी स्यनकलयान: 
म्तम्थाम्ति नित्य खलु चिबिंदव ॥२८-०३॥ 
अथ---जीव हेपी हैं एसा एक नयका पक्त है ओर जीव 5थपी नहीं है 
ऐसा दूसरे नयका पत्ता है; इस ग्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो 
पक्तपात हैं | जो तक््ववेत्ता पक्षपात रहित हे उसे निरन्तर चिन्स्वरूप जीव 
चित्स्ररूप ही है ||२८-७३॥ 
( उपजाति ) 
प्रकम्य करता ने तथा परम्य 
चिति द्रयोद्राविति प्षयातो । 
यम्तसयेंदी च्युनप्नपात- 
स्‍्तम्यास्ति नित्यं खलु विच्चिदेव ॥ २९-७४॥। 
अर्थ-...जीव कर्ता है ऐसा एक नयका पत्त है और जीव कर्ता नहीं है 


द्ष्ट श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भरी कुन्दडुन्द- 
ऐसा दूसरे नयका पत्त है; इस प्रकार चित्स्ररूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो 


पत्तपात हैं! जो तचवेत्ता पक्तपातरहित हैँ उसे निरन्तर चित्म्बरूप जीव 


चित्स्वरूप ही है !|२९५-७४॥ 
( उपजाति ) 


एकम्य भोक्ता ने तथा परम्य 

चिति द्योह्ाविनि पत्नपातों । 

यम्तखवेंदी व्युतपलपाल- 

म्तम्यास्ति निस्य खत विरिचिदेय ॥६ ७ -५०॥ 

अ्र्थ---जीव भोक्ता है ऐसा एक नयका पत्त हे ओर जीव भोक्ता नहीं है 

ऐसा दसरे नयका पक्ष हे; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो 
पक्तपात हैं | जो तक्नवेत्ता पक्षपातरहित है उसे निरस्तर चिन्स्तरूप जीव चिन्म्बरूप 
ही है ॥३०-७५॥ 


( उपज्ञाति ) 

गकस्ये जीवों ने तथा परम्य 

थिति ठर्योद्राविति पन्षयानों । 

यम्तनखवेदी. उयनपज्ञपान- 

स्तस्याम्लि निस्यं खने वि>्चिदव ॥३ १ ०५६॥ 

अर्थ--जीव जीव है ऐसा एक नयका पक्त है आर जीव जीव नहीं है ऐसा 

दूसरे नयका पत्त हैं; इसप्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो पक्तपात 
हैं। जो तच्वेत्ता पत्तपातरहित है उसे निरन्तर चिस्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही 


है ॥३१-७६।। 
( उपजाति ) 


एकस्स सच्मो ने तथा परस्य 

जिति हगोद्रविति पत्नयानों। 
पम्तल्ववेदी व्युतप्पान- 

स्तम्याम्ति नित्यं खलु चिस्चिदेव ॥॥३२ ७ ७॥ 


कहान जैन शाखमाला )] कर्ता-कर्म-अधिकार हद 


अर्थ--जीव सक्ष्म है ऐसा एक नयका पतक्त है ओर जीव व्क्ष्म नहीं हैं 
ऐसा दसरें नयका पक्त है; हसप्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो 
पत्तपात हैं। जो तक्ववेत्ता पक्षपातरहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव 


चित्सवरूप ही है |[३२-७७।। 
( उपजाति ) 


एकम्य हेतुन तथा परस्य 
चिति द्रयोद्राविति पत्ञपातों । 
गम्तत्ववंदी च्युतपत्पीतत 
स्तम्याम्ति नित्य खलु चिड्चिदेत ॥|३ ३ -७८॥ 
अथे--जीव हेतु (कारण) है ऐसा एक नयका पक्त है और जीब हेतु 
(कारगा) नहीं है ऐसा दूसरे नयका पत्त है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके 
सम्बन्धमें दो नयोंके दो पक्तपात हैं। जो तक्तवेत्ता पक्तपात रहित हैं उसे 


निरन्तर चित्स्रूप जीव चित्स्ररूप ही हैं ।। ३३-७८ || 
( उपजाति ) 


शकस्य काय ने तथा परस्य 
विति दयोह्राविति बत्षमातों । 
पस्तलवदी.. च्यनप लपात- 
स्तम्यास्लि निल्य खलू चिस्चिदेव ॥३४ '०९॥ 
अर्थ--जीव कारय है ऐसा एक नयका पत्त है और जीव कार्य नहीं है 
ऐसा दूसरे नयका पत्ता है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो 
पक्तपात हैं । जो तक्षवेत्ता पक्तपात रहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव 


चित्स्वरूप ही है ।। ३४-७९ | 
( उपजाति ) 


एकस्य भावों ने तथा परम्य 
चिति द्रयोद्राविति पत्रपातों । 
यस्तत्ववेदी. च्युतप्नपात- 
स्तस्याम्ति नित्यं खलु निस्चिदेव ॥३०-८०॥ 


७० समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुस्द- 
अथे-जीव भाव है (अर्थात्‌ भावरूप है ) ऐसा एक नयका पत्त है ओर 
जीव भाव नहीं है (अर्थात्‌ अ्रभावरूप है) ऐसा दूसरे नयका पत्त हैं; इस प्रकार 
चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो पक्तपात हैं | जो तक्तवेसा पक्तपात 
रहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव चित्स्ररूप ही है ।। ३४-८० || 
( उपज्ञाति ) 


पकम्य सका ने तथा परख्य 
विति दयोद्राविति प्रलपातों । 
यम्त्बंदी. व्यतपक्षपात 
म्ति नित्य खले जितिचद थी 
अर्थ--जीव एक है ऐसा एक नयका पक्त है ओर जीव एक नहीं है 
(अनेक है) ऐसा दूसरे नयका पतक्त हैं; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें 
दो नयोंके दो पतक्तपात हैं। जो त्ववेत्ता पक्षपात रहित हूँ उसे निरन्तर 


चिस्स्तररूप जीव चित्स्वरूप ही है ॥ ३६-८१ || 
(उपजाति) 


कृम्य सालों ने नथा परस्म्य 
विति दयाहाविति यलापानों । 
यम्तस्कदा] व्युतवल्षपात 
स्तस्थाम्ति निर्य खले चिख्चिदेश 59 ०) 
अर्थ--जीव सान्त है ऐसा एक नयका पक्त हे ओर जीव सान्‍्त नहीं है 
एसा दूसरे नयका पत्ष है; इस प्रकार चित्स्ररूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो 
४५ 2 कु 
पक्तपात हैं ।जो तत्ववेत्ता पक्तपात रहित है उसे निरन्तर चित्स्त्ररूप जीव 
चित्स्वरूप ही हे || ३७-८२ || 


पकम्य नित्यों ने तथा प्रस्म्य 
चिति द्र्योद्राविति पत्नपालों । 
यस्तखवंदी च्युतपक्षपाल- 
स्तम्याम्ति नित्य खलु विच्चिदेव ॥३८-८३॥ 


कहान जैन शास्त्रमाला ] कतो-कमे-झधिकार ७१ 


अर्थ--जीव नित्य है ऐसा एक नयका पत्त है ओर जीव नित्य नहीं है 
ऐसा दूसरे नयका पत्त है; इसप्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो 
पक्तपात हैं। जो तचवेत्ता पत्तपात रहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव 
चित्स्वरूप ही है ॥|३८-८३॥ 
( उपजाति ) 
एकम्य वाच्यों ने तथा परम्य 
चिति ठयोद्राविति पत्रपातों । 
यम्तखत्दी च्यतपत्यात- 
म्तम्याम्ति निस्य खलू चिस्चिदेव ॥३९-८४॥ 
अर्थ--जीव वाच्य (अर्थात्‌ वचनसे कहा जा सके ऐसा) है ऐसा एक 
नयका पक्त है ओर जीव वाच्य (वचनगोचर) नहीं है ऐसा दूसरे नयका पतक्त 
है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो पक्तपात हैं | जो तच्ववेत्ता 
पक्तपात रहित है उसे निरन्तर चित्म््ररूप जीव चित्म्ररूप ही है || ३९-८४ ।। 
( उपजाति ) 
पकम्य जननी सन्‌ सेबी रगम्य 
विति दयादाविलि प्रलपानों। 
पम्तल्यवदी च्यूतपत्नपाल- 
म्तम्याम्ति नित्य खल चिल्‍्चिदेव ॥9०-८०॥ 
अर्थ--जीव नानारूप है ऐसा एक नयका पत्त है ओर जीव नानारूप 
नहीं है ऐसा दूसरे नयका पत्त है; इस प्रकार चित्स्ररूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके 
दो पक्तपात हैं | जो तत्त्ववत्ता पत्तपात रहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव 
चित्स्वरूप ही है ॥ ४०-८५ || 
( उपजाति ) 
परकृस्य सर्त्या ने तथा परस्य 
विति दयोद्राविति पत्षपातों । 
यस्ततवंदी . च्युतपत्नपात- 
स्तस्यास्ति नित्यं खलु चिच्चिदेव ॥० १-८६॥। 


उर्‌ शी समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुल्द- 


अर्थ---जीव चेत्य ( जाननेयोग्य ) है ऐसा एक नयका पक्त हे ओर 
जीव चेत्य नहीं है ऐसा दूसरे नयका पक्त हे; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके 
सम्बन्धमें दो नयोंके दो पक्तपात हैं । जो तत्त्ववेत्ता पक्तपातरहित है उसे निरन्तर 


पित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है ।|४१-८६॥। 
( उपजाति ) 


प्रकस्य रश्यों ने तथा परम्य 
चिति द्रयोद्राविलि परलयातों । 
यम्तल्ववर्दी च्युतप्नपात- 
स्तस्थास्ति नित्य खल बितिचिदेव ॥४२-८०।। 
अथ--जीव दृश्य ( देखनेयोग्य ) हे ऐसा एक नयका पतक्त है ओर जीव 
दृश्य नहीं है ऐसा दूसरे नयका पतक्त है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवके सम्बन्धमें 
दो नयोंके दो पत्तपात हैं । जो तच्नवेत्ता पक्तपात रहित है उसे निरन्तर चित्स्वरूप 


जीव चित्स्ररूप ही है ॥०२-८७॥। 
( उपजञाति ) 


तक्म्य वी ने नवा पग्स्ग 
बिति द्रयोद्राथिलि पह्ापाली । 
यस्तत्यवदी.. स्युनपद्ञाधात- 
स्तम्यास्ति निम्य खलू विस्चिदव ॥४ ३-८८॥ 
अथ--जीव वेद्य ( वेदनेयोग्य-ज्ञात होनेयोग्य ) है ऐसा एक नयका 
पक्त हे ओर जीव वेद्य नहीं है ऐसा दूसरे नयका पक्त है; इस प्रकार चित्स्वरूप 
जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो पक्तपात हैं | जो तचवेत्ता पक्तपातरहित है उसे 


निरन्तर चित्स्ररूप जीव चित्स्वरूप ही है ॥|४३-८८॥ 
( उपजाति ) 


पकम्य भातों ने तथा परम्य 

बचिति द्याद्राविति पर्नपातों । 
यस्तस्ववदी स्युतपत्ञपात- 

म्तम्याम्ति नित्य खलु विच्चिदेव ॥४४०-८९॥ 


कहान जैन शा्रमाज्ा ] क॒तों-कर्मे-अधिकार डे 


अर्थ--जीव भात ( प्रकाशमान अर्थात्‌ वतमान प्रत्यक्ष ) है ऐसा एक 
नयका पत्त हे ओर जीव भात नहीं है ऐसा दूसरे नयका पक्त है; इस प्रकार 
चित्स्ररूप जीवके सम्बन्धमें दो नयोंके दो पक्तपात हैं। जो तक्तवेत्ता पक्तपात- 
रहित हे उसे निरन्तर चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है ॥४४-८९॥ 
भावार्थ-बद्ध अबड्ध, सृढ़ अमृढ़, रागी अरागी, ढेषी अद्वेषी, कर्ता 
अकर्त्ता, भोक्ता अभोक्ता, जीब अजीब, स्रक्ष्म स्ूल, कारण अकारण, काय 
अकाये, भाव अभाव, एक अनेक, सान्‍्त अनन्त, नित्य अनित्य, वाच्य अवाच्य, 
नाना अनाना, चेत्य अचेस्प, दृश्य अद्श्य, वेच अवेद्य, भात अभात इत्यादि 
नयोंके पक्तपात हैं । जो पुरुष नयोंके कथनातुसार यथा योग्य विवक्षापू्वक 
तच्वका--वस्तुस्तरूपक। निरणय करके नयोंके पक्तपातको छोड़ता हे उसे 
चित्स्वरूप जीवका चित्स्रूप अनुभव होता है । 
जीवमें अनेक साधारण धरम हैं, परन्तु चित्स्रभाव उसका प्रगट अनुभव- 
गोचर असाधारण धमम है; इसलिये उसे मुख्य करके यहाँ जीवको चित्स्ररूप 
कहा है ||४४-८९॥ 
( वसन्ततिलका ) 
स्ेन्‍्छाममुन्डलदनल्यविकल्पजाला- 
मेवे व्यतीस्स गहती नयपत्नकक्ाम । 
अन्तवहिं:. तमस्मकरमस्वभाव॑ 
में. मायमेकमय्यान्यनुमतिमात्रम ॥०० % ०॥ 
सवए्डान्वय सहित अथे--- “एवं स तक्त्ववेदी एक स्व॑ भाव॑ उपयाति'' 
(एवं) पूर्वोक्त प्रकार (सः) सम्यग्दष्टि जीव-(तक््ववेदी ) शुद्धस्वरूपका अनुभव- 
शील, (एक स्व॑ भाव॑ उपयाति) एक शुद्धस्वरूप चिद्र प आत्माको आस्वादता 
है । केसा हे आत्मा? “भअन्त्बहि:ःसमरसेकरसस्वभावं” (अ्न्त:) भीतर 
( बहिः ) बाहर ( समरस ) तुल्यरूप ऐसी (एकरस) चेतनशक्ति ऐसा है (स्व- 
भाव) सहज़रूप जिसका ऐसा है । किं कृत्वा-क्या करके शुद्धस्वरूप पाता हे १ 
“नयपक्षकक्षां व्यतोत्य'”” (नय) द्रव्या्थिक पर्यायार्थिक भेद, उनका (पक्ष) 
अंगीकार, उसकी (कक्षां) समूह हे-अनन्त नयविकल्प हैं, उनको (व्यतीत्य) 
दूरसे ही छोड़कर । भावाथं इस प्रकार हे--अलुभव निर्विकल्प है। उस अलुभवके 
१० 


७ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


कालमें समस्त विकरप छूट जाते हैं। (नयपक्तकक्ता) कैसी हे ! “महतों”' 
जितने बाह्य-अम्यंतर बुद्धिके विकल्प उतने ही नयमेद ऐसी हैं। और कैसी हे! 
“स्वेच्छासमुच्छलद॒नल्पविकल्पजालां””  (स्वेच्छा) बिना ही उपजाए गये 
( समुच्छलत ) उपजते हैं ऐसे जो (श्रनल्प) अति बहू (विकल्प) निर्भेद वस्तुमें 
मेदकल्पना, उसका (जालां) समूह है जिसमें ऐसी है । कैसा हे आत्मस्वरूप ! 
“अनुभृतिसात्र'” अतीन्द्रिय सुखस्थरूप है ॥४५-९०॥। 
( रथोद्धता ) 
इन्द्रजालमिदमेवमुच्छलत 
पृषप्कलोन्चलविकल्पवीसिसि: । 
यम्य विस्कृरशमेद सस्ता 
कूत्म्नमस्यति तदस्म चिस्मह: ॥४६ “ ?॥। 
ग्वस्डान्वथ सहित अर्थ--''तत्‌ चिन्मह: अस्मि'--में ऐसा ज्ञान- 
पुत्नरूप हूँ, “यस्य बिस्फुरणं” जिसका प्रकाशमात्र होने पर “इदं कृत्स्नं इन्द्र- 
जाल॑ तत्क्षण एवं अ्रस्यति” (इदं) विद्यमान अनेक नयविकलप जो (क्ृत्स्नं) 
अति बहुत है (इल्धजालं) झूठा है पर विद्यमान हे, वह (तत्क्षणां) जिस 
कालमें शुद्ध चिद्रूप अनुभव होता हैं उसी कालमें (एव) निशचयसे (अस्यति) 
विनश जाता है । भावार्थ इस ग्रकार है--जेसे सयका प्रकाश होनेपर अन्धकार 
फट जाता हैं उसी प्रकार शुद्ध चेंतन्यमात्रका अनुभव होनेपर यावत्‌ समस्त 
विकल्प मिटते हैं ऐसी शुद्ध चैतन्य वस्तु है सो मेरा स्वभाव; अन्य समस्त कमकी 
उपाधि हे । केसा है इन्द्रजाल ! “प्रृष्कलोच्चलविकल्पवीचिभि: उच्छलतु'” 
(पुृपष्कल)अति बहुत (उच्चल) अति स्थूल ऐसी जो (विकल्प) भेदकल्पना 
ऐसी जो (वीचिभि:) तरंगावल्ली उस द्वारा (उच्छूलत) आकुलतारूप है, इसलिए 
हेय है, उपादेय नहीं है ॥०६-०१॥ 
( स्थागता ) 
चित्म्बमावमरमावितभावा- 
भावभावपरमाथतयकस । 
बन्धपद्धतिमपाम्य समस्तां 
चसेतेसे समयसारमपारस ॥«५५-९ २॥ 


कहाम जैन शाखमाला ] कर्ता-कर्म-अधिकार ४६ 


स्वण्डान्वय संहित अर्थ---.''समयसारं चेतये” शुद्ध चेतन्‍्यका अनु- 
भव करना कार्यसिद्धि है। कैसा है? “भ्रपारं” अनादि-अनन्त है। और 
कैसा है ? “एक” शुद्धस्रूप है। कैसा करके शुद्धस्ररूप है? “चित्स्वभाव- 
भरभावितभावाभावभावपरमार्थतया एक” (चित्स्वभाव) ज्ञानगुण, उसका 
(भर) अर्थग्रहण व्यापार उसके दौसा (भावित) होते हैं (भाव) उत्पाद 
(अभाव) विनाश (भाव) श्रोव्य ऐसे तीन मेद उनके द्वारा (परमार्थतया एकं) 
साधा है एक अस्तित्व जिसका । कि कृत्वा--क्या करके १ “'समस्तां बन्धपर्दधात 
अ्रपास्य” (समस्तां) जितनी असंख्यात लोकमात्र भेदरूप हे ऐसी जो 
(बन्धपद्धति ) ज्ञानावरणादि कमबन्धरचना, उसका (अपास्थ) ममत्व छोड़- 
कर । भावाथ इस प्रकार है--शुद्धस्वरूपका अनुभव होनेपर जिस प्रकार नय- 
विकल्प मिटते हैं उसी प्रकार समस्त करमके उदयसे होनेवाल जितने भाव हैं 
बे भी अवश्य मिटते हैं ऐसा स्वभाव है ॥४७-९२॥। 

( शादूलविक्रीडित ) 

आक्रामनविकल्पभावमचलं पत्तेर्नयानां विना 

मारो यः समयस्य भाति निभतेरास्वाय्यमानः स्वयम्‌ । 

विज्ञानंकरमः से एप मगवान्पुण्य: पुराण: पुमान्‌ 

ज्ञानं दर्शनमप्ययं किमथवा यत्किजनेकों 5ययथ्‌ ॥४८-९ ३॥ 


स्वण्डान्वय सहित अर्थ--'यः सम्यस्थ सार: भाति” (यः) जो 
( समयस्य सार: ) शुद्धस्वरूप आत्मा (भाति) अपने शुद्ध स्वरूपरूप परिणमता 
है। जसा परिणमत! है वेसा कहते हैं--'नयानां पक्षे: बिना अचलं अवि- 
कल्पभावं प्राक्रामन्‌” ( नयानां ) द्रव्याथिक पर्यायाथिक ऐसे जो अनेक 
विकरप उनके ( पक्षे: विना ) पत्तपात बिना किये ( अ्रचलं ) त्रिकाल ही एक 
रूप है ऐसी (प्रविकल्पभावं) निर्विकल्प शुद्ध चेतन्य वस्तु, उस रूप (आक्रामन्‌ ) 
जिस प्रकार शुद्धस्वरूप है उस प्रकार परिणमता हुआ । भावाथ इस प्रकार है-- 
जितना नय है उतना श्रुतज्ञानरूप हे, श्रुतन्ञान परोक्त हे, अनुभव प्रत्यक्ष है, इसलिए 
श्रुतज्ञान बिना जो ब्वान है वह प्रत्यक्ष अनुभवता है । इस कारण प्रत्यक्षरूपसे अनुभवता 
हुआ जो कोई शुद्धस्वरूप आत्मा “स विज्ञानंकरस:” वहीं ब्लानपुञ्ञ वस्तु हे 
ऐसा कहा जाता है। “स भगवान्‌” वही परत्रह्म परमेश्वर ऐसा कहा जाता है | 


७६ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भरी कुन्द्कुन्द्‌- 


/एथ: पुष्य:” वहीं पवित्र पदार्थ ऐसा भी कहा जाता है। “एषः पुराणः” 
वही अनादिनिधन वस्तु ऐसा भी कहा जाता है। “एव: पुसमान” वही अनन्त 
गुण विराजमान पुरुष ऐसा भी कहा जाता है। “अ्रयं ज्ञानं दर्शन श्रपि'” वही 
सम्यग्दशन सम्यग्ज्ञान ऐसा भी कहा जाता है। “अ्रथवा कि' अथवा बहुत 
क्या कहें “अथं एक: यत्‌ किज्चन श्रपि” (श्रयं एक: ) यह जो है शुद्ध 
चैतन्य बस्तुकी प्राप्ति ( यत्‌ किजचन अ्रपि ) उसे जो कुछ कहा जाय बहीं है 
जेंसी भी कही जाय वैसी ही है | भावाथ इस प्रकार है--शुद्ध चेतन्यमात्र वस्तु- 
प्रकाश निर्विकल्प एकरूप हे, उसके नामकी महिमा की जाय सो अनन्त नाम 
कहे जाये तो उतने ही घटित हो जाँय, वस्तु तो एकरूप है। केसा है वह शुद्ध 
स्वरूप आत्मा ? “निभृतेः स्वयं श्रास्वाद्यमान:” निश्वल ज्ञानी पुरुषोंके द्वारा 
आप स्वयं अनुभवशील है ॥४८-९३॥ 
है ( शादूलविक्रीडित ) 

दुरं धरिविक्यजालगहने आम्यन्निजीघासस्यतों 

देरादेव विवेकनिम्नगामनान्तीतों निजोस बलाव । 

विज्ञानंकरमस्तदेकरसिनामास्पानमात्मा हसन 

आत्मा न्यव संदा ता चल गन ता माया ॒यये तायबन | गत आल 


खए्डान्वय सहित अर्थ---'अ्रयं श्रात्मा गतानुगततां श्रायाति तोयवत्‌'' 
( श्रय॑ ) द्रव्यरूप विद्यमान है ऐसा ( ब्रात्मा ) चेतन पदार्थ ( गतानुगततां ) 
स्वरूपसे नष्ट हुआ था सो फिर उस स्वरूपकों प्राप्त हुआ, ऐसे भावकों 
(श्रायाति) प्राप्त होता है। दृष्टान्त ( तोयवत्‌ ) पानी के समान | क्‍या 
करके ? “आत्सानं आत्मनि सदा आहरन्‌”' आपको आपमें निरन्तर अनुभवता 
हुआ | केंसा है आत्मा ? “तदेकरसिनां विज्ञानंकरस:” ( तदेकरसिनां ) 
अनुभवरसिक हैं जो पुरुग उनको ( विज्ञानैकरसः ) ज्ञानमुण आस्वादरूप है । 
केसा हुआ है? “निजौघात्‌ च्युत:” ( निजौघात्‌ ) जिस प्रकार पानीका 
शीत, स्वच्छ, द्रवत्व स्वभाव है, उस स्वभावसे कभी च्युत होता हे, अपने 
स्वभावकी छोड़ता है उसी प्रकार जीव द्रव्यका स्वभाव केवलज्ञान, केवलदशेन, 
अतीन्द्रिय सुख इत्यादि अनन्त गुणस्वरूप है, उससे ( च्युतः: ) अनादिकालसे 
लेकर भृष्ट हुआ है, विभावरूप परिणमा है | भृष्टपना जिस प्रकार है उस प्रकार 


कहान जैन शास््रमाला ] कर्ता-कर्म-अधिकार ३७ 


कहते हैं--'दूरं भूरिविकल्पजालगहने अञाम्यन!” ( दूरं ) अनादि कालसे 
लेकर (भूरि) अति बहुत हैं (विकल्प) कमंजनित जितने भाव, उनमें आत्मरूप 
संस्कारबु द्धि, उसका (जाल) समूह, वही है (गहने) अटवीवन, उसमें (अ्राम्यन) 
अमता हुआ | भावाथ इस प्रकार है--जिस प्रकार पानी अपने स्वादसे भृष्ट हुआ 
नाना वृत्तरूप परिणमता है उसी प्रकार जीव द्रव्य अपने शुद्ध स्वरूपसे भूष्ट हुआ 
नाना ग्रकार चतुगति पर्यायरूप अपनेको आस्वादता है | हुआ तो कैसा हुआ ? 
“बलात्‌ निजौघं नीतः” (बलात) बलजोरीसे (निजौघं) अपने शुद्धस्ररूपलक्तण 
निष्करम अवस्था (नीत:) उसरूप परिणमा है। ऐसा जिस कारणसे हुआ वही कहते 
हैं--.दूरात्‌ एव” अनन्त काल फिरते हुए प्राप्त हुआ ऐसा जो “विवेकनिम्न- 
गमनात्‌”” (विवेक) शुद्धस्वरूपका अनुभत्र, ऐस! जो ( निम्नगमनात्‌) नीचा मारे, 
उस कारणसे जीव द्रव्यका जसा स्वरूप था वैसा प्रगट हुआ । भावाथ इस प्रकार 
है-- जिस प्रकार पानी अपने स्वरूपसे भृष्ट होता है, काल निमित्त पाकर पुनः 
जलरूप होता है, नीचे मागंसे हलकता हुआ पुंजरूप भी होता है उसी प्रकार जीव 
द्रव्य अनादिसे स्तरूपसे भ्रष्ट हे । शुद्धस्ररूपलक्षण सम्यक्त्व ग्रुणके प्रगट होने 
पर मुक्त होता है, ऐसा द्रव्यका परिणाम है ।।|४९-९४॥। 
"(अजुष्डपू) ७ ० 
विकल्पकः पर॑ कतों विकल्पः कर्म केवलगम । 
न जात कतृकृर्तत्थ॑ सविकल्पस्थ नश्यति ॥४९-९०॥ 


स्वए्डान्चघ सहित अर्थ---'सविकल्पस्य कतृं-कर्मत्वं जातु न नश्यति'' 
(सविकल्पस्थ) कमजनित हैं जो अशुद्ध रागादि भाव, उनको आपरूप जानता है 
ऐसे मिथ्यादष्टि जीवके (कत्‌-कर्मत्वं) कर्तापना कमपना (जातु) सत्र काल 
(न नश्यति) नहीं मिटता है। जिस कारणसे “परं विकल्पक: कर्ता केवल 
विकल्प: कर्म” (परं) एतावन्मांत्र (विकल्पकः) विभाव मिथ्यात्व परिणामरूप 
परिणमा है जो जीव वह (कर्ता) जिस भावरूप परिणमा है उसका कर्ता अवदय होता 
है। (केवल) एताबन्मात्र (विकल्प:) मिथ्यात्व रागादिख्य अशुद्ध चेतनपरि- 
णामको (कर्म) जीवकी करतूति जानना । भावाथ इस प्रकार है--कोई ऐसा मानेगा 
कि जीव द्रव्य सदा ही अ्रकतों है उसके प्रति ऐसा समाधान कि जितने काल तक 


जीवका सम्यकक्‍्त्व गुण प्रकट नहीं होता उतने काल तक जीव मिथ्यादृष्टि हे । 
मिथ्यादृष्टि हो तो अशुद्ध परिणामका कर्ता होता है सो जब सम्पक्त्व गुण प्रगट 


थ्ट श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


होता है तब अशुद्ध परिणाम मिटता है, तब अशुद्ध परिणामका कर्ता नहीं 


होता ॥५०-९५॥। है 
( रथाद्धता ) 


ये करोंति से कगेति केवल 

यम्तु वत्ति स तु तेत्ति केवलम । 

ये करोति न हि वेति से कथित 

यस्‍्तु वेत्ति न करोति से कचित्‌ ॥०१-९ ६॥। 

स्वण्डान्वथ सहित अथ--इस समय सम्पररदृष्टि जीवका व मिथ्यादृश्टि 

जीवका परिणाम भेद बहुत है वही कहते हैं--“यः करोति स केवल करोति” 
(य:) जो कोई मिथ्यादृष्टि जीव (करोति) मिथ्यात्व रागादि परिण्यामरूप परिणमता 
है (स केवल करोति) वह बसे ही परिणामका कर्ता होता हँ। “तु यः वेत्ति' 
जो कोई सम्पर्दष्टि जीव शुद्धस्ररूपके अनुभवरूप परिणमता है “स केवल वेत्ति'' 
वह जीव उस ज्ञानपरिणामरूप है, इसलिए केवल ज्ञाता है, कर्ता नहीं है । 
“थ: करोति स क्वचितु न वेत्षि” जो कोई मिथ्यादृष्टि जीव मिथ्यात्व रामादि- 
रूप परिणमता हैं वह शुद्धस्त्ररूमका अनुभवशील एक ही काल तो नहीं होता । 
“यः तु वेत्ति स क्चितु न करोति” जो कोई सम्यग्दप्टि जीत्र शुद्ध स्त्रूपको 
अनुभवता है वह जीत्र मिथ्यात्व रागादि भावका परिणमनशील नहीं होता । 
भावाथ इस प्रकार है कि सम्यक्त्थ मिथ्यात्वके परिणाम परस्पर विरुद्ध हैं । 
जिस प्रकार सके प्रकाश होते हुए अन्धकार नहीं होता, अन्धकार होते हुए 
प्रकाश नहीं होता उसीग्रकार सम्पक्ल्वके परिणाम होते हुए मिथ्यात्त्र॒ परिण्यमन 
नहीं होता । इस कारण एक कालमें एक परिणामरूप जीव द्रव्य परिणमता है 


भ्रतः उस परिणामका कर्ता होता है, इसलिए मिथ्यादृष्टि जीव कमका कर्ता 
सम्यग्दष्टि जीव कमका अकर्ता ऐसा सिद्धान्त सिद्ध हुआ ।५१-९६॥। 
( इन्द्रवञ्ञा ) 


शं्ति:ः करोतों ने हि भासतेप्स्तः 
ज्ञमों करोतिश्चन॒ ने भागते प्न्तः । 
ज्ञप्ति करोतिश्च॒ ततो विभिन्‍न 
ज्ञाता न कर्तेति ततः स्थितं च्‌ ॥०२-९७॥। 
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स्वपडान्वय सहित अथ-- “अ्रन्तः'” सक्षम द्रव्यस्तरूप दृष्टिसे “ज्ञप्तिः 
करोतो न हि भासते” (ज्ञप्ति:) ज्ञानशुण (करोतौ) मिथ्यात्व रागादिरूप 
चिक्कणता इनमें (न हि भासते) एकलपना नहीं है । भावार्थ इस प्रकार है-- 
संसार अवस्था ( रूप ) मिथ्यादष्टि जीवके ज्ञानशुण भी है और रागादि 
चविकक्‍्कणता भी है, कमत्न्ध होता है सो रागादि सचिक्क्रणतासे होता है । ज्ञान- 
गुणके परिणमनसे नहीं होता ऐसा वस्तुका स्वरूप है। तथा “'ज्ञप्ती करोतिः 
प्रन्त: न भासते” (ज्ञप्तो) ज्ञानशुणमें (करोति:) अशुद्धरागादि परिणमनका 
(भ्रन्त: न भासते) अन्‍न्तरंगमें एकत्वपना नहीं है। “ततः ज्ञप्ति: करोतिश्च 
विभिन्‍ने” (तत:) उस कारणसे (ज्ञप्ति:) ज्ञानमभुण (करोति:) अशुद्धपना 
(विभिन्ने) भिन्न-भिन्न हैं, एकरूप तो नहीं हैं । भावाथे इस प्रकार हे--ज्ञान- 
गुण, अशुद्धपना देखने पर तो मिलेके समान दिखता है, .परन्तु स्वरूपसे 
भिन्न-भिन्न है । विवरण--ज्ञानपना मात्र ज्ञानगुण है, उसमें गर्भित यही दिखता 
है । सचिक्क्रणपना सो रागादि है, उससे अशुद्धपना कहा जाता है। “ततः 
स्थितं ज्ञाता न कर्त्ता” (तत:) इस कारणसे (स्थित) ऐसा सिद्धान्त 
निष्पन्न हुआ-- (ज्ञाता) सम्यग्टृष्टि पुरुष (न कर्ता) रागादि अशुद्ध परिणामका 
कर्ता नहीं होत!। भावथे इस प्रकार हे--द्रत्यके स्रभावसे ज्ञानगुण कर्ता 
नहीं हे, अशुद्ध पना कर्ता है। सो सम्यग्दृष्टिके अशुद्धपना नहीं है, इसलिए 
सम्पग्दष्टि कर्ता नहीं है ।५२-९७॥ 

( शार्दूलबिक्रीडित ) 

कतो कमी नास्ति नाम्ति नियत कर्मापि तत्कतरि 
दुन्द्रं विप्रतिषिध्यते यदि तदा का कतृकमस्थिति; । 
ज्ञाता ज्ञानरि कर्म कर्मणि सदा व्यक्तति वम्तृस्थिति- 
नेंगथ्ये वत नानटीति स्भसा मोहस्तथाप्येप किम ॥०३-०९८॥ 

स्वण्डान्यथय सहित अर्थ--.. कर्ता कर्मरिणय नियतं नास्ति” (कर्ता) 
मिथ्यात्व रागादि अशुद्ध परिणाम परिणत जीव (कर्मरिण) ज्ञानावरणादि 
पुद्दलपिण्डमें (नियत) निश्चयसे (नास्ति) नहीं है अर्थात्‌ इन दोनोंमें 
एक द्रव्यपना नहीं हे । “तत्‌ कर्म भ्रपि कतेरि नास्ति” (तत्‌ कर्म अपि) 
वह भी ज्ञानावरणादि पृद्टलपिण्ड ( कतरि ) अशुद्ध भाव परिणत मिथ्याटष्टि 


८० श्री समयसार-कलश ( भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द्‌- 


जीवमें ( नास्ति ) नहीं है अर्थात्‌ इन दोनोंमें एक द्रव्यपना नहीं हे। “यदि 
दन्दं विप्रतिषिध्यते तदा कतुं-क्ंस्थितिः का” (यदि) जो (द्वन्द्द ) जीवद्रव्य 
पुद्दलद्रब्यके एकत्वपनेका (विश्रतिषिध्यते) निषेध किया (तदा) तो (कत्‌-कर्म- 
स्थिति: का) जीवकर्ता ज्ञानावरणादि कम ऐसी व्यवस्था केसे घटती है, अपि 
तु नहीं घटती है। “'ज्ञाता ज्ञातरि” जीवद्रव्य अपने द्रव्यत्वसे एकत्वको 
लिए हुए है। “सदा” सत्र ही काल ऐसा वस्तुका स्वरूप है। “कर्म कर्मरिए 
ज्ञानवरणादि पुद्दलपिएड अपने पृुद्नलपिण्डरूप हैं। “इति बस्तुस्थितिः 
व्यक्ता” (इति) इसरूप  (वस्तुस्थिति:) द्रव्यका स्वरूप (व्यक्ता) 
अनादिनिधनपने प्रगट है। “तथापि एप: मोह: नेपथ्ये बत कथ्थ रभसा 
नानटीति! (तथापि) स्वरूप तो वस्तुका ऐसा है, जेसा कहा वैसा, फिर भी 
(एप: मोहः) यह है जो जीवद्रव्य पुद्दलद्रव्यकी एकल्वरूप बुद्धि, वह (नेपशथ्ये) 
मिथ्यामागमें (वत) इस बातका अचंभा है कि (रमसा) निरन्‍्तर (कर्थं 
नानटीति) क्‍यों प्रवतती है । इस प्रकार बातका विचार क्‍यों है। भावाथ 
इस प्रकार है--जीवद्रब्य पुद्गलद्रब्य भिन्‍न भिन्न है, मिथ्यात्वरूप 
परिणमा हुआ जीव एकरूप जानता है इसका घना अचंभा है ||५३-९८।॥ 

आगे मिथ्यादृष्टि एकरूप जानो तथापि जीव प्रुदूगल मिन्‍न भिन्‍न हैं ऐसा 
कहते हैं-- 

( सन्दाक्रान्ता ) 
सो कला अवति ने यथा कमे कमी | 
गन ज्ञान भवति वे यथा पदूल: पूठला न 
गानज्यानिज्वलितमचल गस्वक्तमंल्स्तवान्ल 
अऋक्ताना नकरमरता -त्सब्तगम्मस्मतत ०७ ० 5 || 

खरडान्वय सहित अर्थ--'एतत्‌. ज्ञानज्योति: तथा ज्वलितं” 
(एतत्‌ ज्ञानज्योति:) विद्यमान शुद्ध चेतन्यप्रकाश (तथा ज्वलितं) जेसा था 
वैसा प्रगट हुआ | कैसा है?! “अचल” स्व्रूपसे चलायमान नहीं दोता। 
ओर कैसा है ) “अन्तः व्यक्त ” असंख्यात प्रदेशोंमें प्रगण है। और कैसा 
है! “उच्च: श्रत्यन्तगम्भीरं” अनन्तसे अनन्त शक्ति त्रिराजमान है। किस 
कारण गम्भीर हें ! “चिच्छक्तोनां निकरभरत:” (चिच्छक्तीनां) ज्ञान गुणके 


जज कप है 


कट । है 
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जितने निरंश भेद-माग उनके (निकरभरतः) अतन्तानन्त समूह होते हैं, 
उनसे अत्यन्त गम्भीर है । आगे घ्वानगुणका प्रकाश होने पर कैसे फलसिद्धि है 
वही कहते हैं--.“यथा कर्ता कर्ता न भवति” (यथा) ज्ञानगरुण ऐसा प्रगट 
हुआ । जेसे (कर्ता) अज्ञानपनाकों लिए हुए जीव मिथ्यात्व परिणामका कर्ता 
होता था सो तो (कर्ता न भवति) ज्ञान प्रकाश होने पर अज्ञान भाषका कर्ता 
नहीं होता । “कम झ्पि कर्म एवं न!'-- (कर्म अपि) मिथ्यात्व रागादि विभाव 
कम भी (कर्म एव न भवति) रागादिरूप नहीं होता । “यथा च” जेसे कि 
“ज्ञान ज्ञानं भवति” जो शक्ति विभाव परिणमनरूप परिणमी थी वही फिर 
अपने स्वभावरूप हुई । “यथा” जिस प्रकार पुद्वलः श्रपि पुद्वलः” (पुदूगल 
अ्रपि) ज्ञानावरणादि कमरूप परिणमा था जो पुदगल द्रव्य वही (पुदुगलः ) 
कमपर्यायकी छोड़कर पुद्गल द्रव्य हुआ ।॥५४-९९॥ 


न थे -++ 


पृण्य-पाप-अ धिकार 
( द्रतविलम्बित ) 
तदथ कम शुभाशुभमभेदतों 
द्वितयतां गतमैक्यमुपानयन । 
ग्लपितनिर्भरमोहरजा अं 
स्वयमुदेत्यववोधसधाप्लव: ॥१-१००॥ 
स्व॒ण्डान्वय सहित अर्थ--'झयं भ्रवबोध: सुधाप्लवः स्वयं उदेति” 
(अयं ) विद्यमान ( भ्रवबोधः ) शुद्ध ज्ञानप्रकाश, वही है (सुधाप्लव: ) चन्द्रमा 
(स्वयं उदेति) जैसा है वैसा अपने तेजपुझ्ञके द्वारा प्रगट दोता है । कैसा है ! 


“पलपितनिर्भरमोहरजा”' (ग्लपित) दूर किया है (निर्भर) अतिशय सघन 
११ 
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(मोहरजा) मिथ्यात्व अन्धकार जिसने, ऐसा है। भावाथ इस प्रकार है-- 
चन्द्रमाका उदय होने पर अन्धकार मिटता है, शुद्ध ज्ञान श्रकाश होने पर 
मिथ्यात्व परिणमन मिटता है। क्‍या करता हुआ ज्ञान चन्द्रमा उदय करता हे-- 
“ग्रथ तत्‌ कर्म ऐक्यं उपानयन्‌'” (अथ) यहाँसे लेकर (तत्‌ कर्म) रागादि अशुद्ध 
चेतना परिणामरूप अथवा ज्ञानावरणादि पुद्वल पिण्डरूप, इनका (ऐक्यं उपा- 
मयन्‌) एकत्वपना साधता हुआ | कैसा है कम ! “द्वितयतां गत॑” दोपना 
करता हे । कैसा दोपना 8 24 सब कट भेदत:”” (शुभ) मला (अशुभ) बुरा ऐसा 
(भेदत:) भेद करता है । इस प्रकार हे--किसी मिथ्याइष्टि जीवका भभि- 
प्राय ऐसा है जो दया, त्रत, तप, शील, संयम आदिसे देहरूप लकर जितनी है 
शुभ क्रिया और शुभ क्रियाके अनुसार हे उसरूप जो शुभोपयोग परिणाम तथा 
उन परिणामोंको निमित्त कर बाँधता हे जो साता कम आदिसे लेकर पुण्यरूप 
पुद्दलपिण्ड, वे भले हैं, जीवको सुखकारी हैं | हिंसा विषय कपायरूप जितनी 
है क्रिया, उस क्रियाके अनुसार अशुभोपयोगरूप संक्लेश परिणाम, उस परिणिमके 
निमित्त कर होता है जो असाता कम आदिसे लेकर पाप बन्धरूप पुद्गलप्णिड, 
वे बुरे हैं, जीवको दुःखकर्ता हैं | ऐसा कोई जीव मानता है। उसके प्रति समाधान 
ऐसा कि जेसे अशुभ कम जीवको दुःख करता है उसी प्रकार शुभ कम भी 
जीवको दुःख करता है । कममें तो भला कोई नहीं है । अपने मोहको लिये 
हुए मिथ्यादृष्टि जीव कमकी भला करके मानता है। ऐसी मेद प्रतीति शुद्ध 
स्वरूपका अनुभव हुआ तबसे पाई जाती है ॥१-१००॥ 
ऐसा जो कहा कि कम एकरूप है उसके प्रति दृष्टान्त कहते हैं-- 
( मन्दाक्रान्ता ) 

गका दरात्यजनि मदिरां ब्राह्मणलाभिमाना- 

दन्य' शुद्र: स्वयमहमिति म्नाति नित्यं तयेव। 

दायप्येतोीं य्रगपददसशन्निर्गती शूद्रिकाया: 

शद्रा साज्षादपि व चसतो जातिभेदश्मेण ॥२-१०१॥ 

स्वपदान्वय सहित अरथ--.द्वो श्रपि एतो साक्षात्‌ शूद्ो” (द्वौअपि) 

विद्यमान दोनों (एतौ) ऐसे हैं-- (साक्षात्‌) निःसन्देहपने ( धादो) दोनों चएडाल 
हैं। कैसा होनेसे ! “शुद्धिकाया: उबरात्‌ य्रुगपत्‌ निर्मतो'--जिस कारणसे 
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(शूद्विकाया: उदरात) चाएडालीके पेठसे (युगपत्‌ निर्गतो) एक ही बार जन्मे हैं । 
भावाथ इस प्रकार है--किसी चाण्डालीने युगल दो पृत्रोंकी एक ही बार जन्मा। 
कमके योगसे एक पूत्र आ्राक्षणका प्रतिपाल हुआ सो तो आक्षणकी क्रिया 
करने लगा । दूसरा पुत्र चाण्डालीका प्रतिपाल हुआ सो तो चाण्डालकी क्रिया 
करने लगा । अब जो दोनोंके वंशक्ी उत्पत्ति विचारिये तो दोनों चाण्डाल हैं । 
उसी प्रकार कोई जीव दया, व्रत, शील, संयममें मम्न हैं, उनके शुभ कमबन्ध भी 
होता है। कोई जीव हिंसा विषय कषायमें मग्न हैं, उनके पापबन्ध भी होता 
है। सो दोनों अपनी अपनी क्रियामें मग्न हैं। मिध्या दृष्टिसि ऐसा मानते 
हैं कि शुभ कम भला, अशुभ कम बुरा । सो ऐसे दोनों जीव मिथ्यारृष्टि हैं, 
दोनों जीव कमबन्ध करणशील हैं । कैसे हैं वे?! “श्रथ च जातिभेदश्रमेर 
चरत:'' (अथ च) दोनों चाण्डाल हैं तो भी (जातिभेद) ब्राह्मण शू द्व ऐसा वर्शभेद 
उस रूप है (अमेरा) परमार्थ शून्य अभिमानमात्र, उस रूपसे (चरत:) प्रवतंते 
हैं| कैसा है जातिभेदभ्रम एक: मदिरां दूरातु त्यजति” (एक:) चाण्डालीके 
पेटसे उपजा है पर प्रतिपाल ब्राक्षणके घर हुआ है ऐसा जो है वह (मदिरां) 
सुरापानको (दूरात्‌ त्यजति) अत्पन्त त्याग करता है, छूता भी नहीं है, नाम भी 
नहीं लता है ऐसा विरक्त है। क्रिस कारण से ! “ब्राह्मगत्वाभिसानातु'' 
(आह्यणत्व) अहं ब्राह्मण: ऐसा संस्कार, उसका (अभिमानात्‌ ) पक्तपातसे | भावार्थ 
इस प्रकार हे--शद्रीके पेटसे उपजा हूँ ऐसे ममंकी नहीं जानता है। में ब्राह्मण 
मेरे कुलमें मद्रा निषिद्ध हे ऐसा जानकर मदिराको छोड़ा है, सो भी विचार 
करने पर चाणएडाल है । उसी प्रकार कोई जीव शुभोपयोगी होता हुआ यति- 
क्रियामें मश्न होता हुआ शुद्धोपयोगको नहीं जानता, केवल यतिक्रियामात्र 
मब्न है। वह जीव ऐसा मानता है कि में तो घुनीधर, हमको विषय-कषाय 
सामग्री निषिद्ध हे । ऐसा जानकर विषय-कषाय सामग्रीको छोड़ता है, आपको 
धन्यपना मानता है, भोज्ञमा्ग मानता है। सो विचार करने पर ऐसा जीव 
मिथ्यादृष्टि है । कमंबन्धको करता है, काई भलापन तो नहीं है । “अन्य: तया 
एव नित्य स्‍्नाति”” (अ्रन्यः) शूद्रीके पेटसे उपजा है, शूद्रका प्रतिपाल हुआ हे 
ऐसा जीव (तया) मदिरासे (एवं) अवक्ष्य ही (नित्यं स्नाति) नित्य अति मस्न 
हो पीता है। क्ष्या जानकर पीता है ! “स्वयं शरद्रः इति” में श॒द्र, हमारे छुल 

म्दिरा योग्य है, ऐसा जानकर । ऐसा जीव विचार करने पर चाण्डाल है । 
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भावाथ इस प्रकार दै--कोई मिथ्यादृष्टि जीव अशुभोपयोगी है, ग्ृहस्थ क्रियामें 
रत है-हम गृहस्थ, मेरे विषय-कपाय क्रिया योग्य है ऐसा जानकर विषय-कषाय 
सेवता है । सो भी जीव मिथ्यादृष्टि है, ऋमबन्ध करता है, क्‍योंकि कम जनित 
पर्यायमात्रको आपरूप जानता है, जीवके शुद्ध स्वरूपका अनुभव नहीं हे ।२-१०१। 
( उपजाति ) 

हेतुस्वभावानुभवाश्रयाणां 

मदाप्यभेदान्न हि. कर्मभेद: । 

तडन्धमार्गाश्रितमेकमिष्ट 

स्वयं ममस्तं खलु बन्धपहेतु: ॥३-१०२॥ 


स्वस्डान्वय सहित अर्थ--यहाँ कोई मतान्तररूप होकर आशंका करता 
है---ऐसा कहता है कि कर्ममेद है--कोई कम शुभ है, कोई कम अशुभ है । 
किस कारणसे ? हेतुमेद है, स्वभावभेद है, अनुभवभेद है, आश्रय भिन्‍न है । इन 
चार भेदोंके कारण कमभद हे । वहाँ हेतु अर्थात्‌ कारणभेद हे । विवरण--संक्लेश 
परिणामसे अशुभ कम बँधता है, विशुद्ध परिणामसे शुभवन्ध होता है । स्वभाव 
भेद अर्थात्‌ प्रकृतिभेद है। विवरण---अशुभ कमसम्बन्धी प्रकृति भिन्न हे--पुद्गल 
कर्मबर्गणा भिन्न है; शुभ कमसम्बन्धी प्रकृति भिन्न है--प्रृदूगल कम वर्गणा 
भी भिन्न है। अनुभव अर्थात्‌ कमका रस, सो भी रसभेद है | विवरण---अशुम 
कमके उदयमें जीव नारकी होता है श्रथवा तियेश्व होता है अथवा हीन मनुष्य 
होता है । वहाँ अनिष्ट विषय संयोगरूप दुःखकों पाता है, अशुभ कमका स्वाद 
ऐसा है । शुभ कमके उदयमें जीव देव होता है अथवा उत्तम मनुष्य होता है । 
वहाँ इष्ट विषय संयोगरूप सुखको पाता है, शुभ कमका स्वाद ऐसा है | इसलिए 
स्वादभेद भी हे । आश्रय अर्थात्‌ फलकी निष्पत्ति ऐसा भी भेद है| विवरण--- 
अशुभ कमके उदयमें हीन पर्याय होती है, वहाँ अधिक संक्लेश होता है, उससे 
संसारकी परिषाटी होती है । शुभ कमके उदयमें उत्तम पर्याय होती है। वहाँ 
धमकी सामग्री मिलती है, उस धमकी सामग्रीसे जीव मोक्ष जाता है, इसलिए 
मोक्षकी परिषाटी शुभ कमे है । ऐसा कोई मिथ्यावादी मानता है। उसके प्रति 
उत्तर ऐसा जो “कमंभेद: न हि” कोई कर्म शुभरूप, कोई कमे अशुभमरूप ऐसा 
भेद तो नहीं है। किस कारणसे ? “हेतुस्वभावानुभवाश्नयारणां सदा भ्रपि 
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प्रभेवात्‌”” (हेतु) कमबन्धके कारण विशुद्ध परिणाम संक्लेश परिणाम ऐसे दोनों 
परिणाम अशुद्धरूप हैं, अज्ञानरूप हैं | इससे कारणमेद भी नहीं है, कारण एक 
ही है । (स्वभाव) शुमकम अशुभकर्म ऐसे दोनों कम प्रुदूगल पिण्डरूप हैं। इस 
कारण एक ही स्व्रभातर है, स्त्रभावर भेद तो नहीं | (अनुभव) रस भी तो एक ही 
है, रसभेद तो नहीं। विवरण--शुभ कमके उदयसे जीव बँधा है, सुखी है । 
अशुभ कमके उदयसे जीव बँधा है, दुखी है । विशेष तो कुछ नहीं । (आश्रय) 
फलकी निष्पत्ति, वह भी एक ही है, विशेष तो कुछ नहीं | विवरण--शुभ कमे- 
के उदय संसार, त्यों ही अशुभ कमेंके उदय संसार। विशेष तो कुछ नहीं । 
इससे ऐसा अथ निश्चित हुआ कि कोई कर्म भला, कोई कर्म बुरा ऐसा तो नहीं, 
सब ही कम दुःखरूप है। “ततु एक बन्धमार्गाश्रितं इष्टं!” (तत) कम (एक) 
निःसन्देह ( बन्धमार्गाश्रितं) बन्धकों करता है, ( इष्टं) गणधघरदेवने ऐसा माना 
है। किस कारणसे ? जिस कारण '“खलु समस्त स्वयं बन्धहेतु:'” (खलु) निश्चयसे 
(समस्त) सब कमजाति (स्वयं बन्धहेतु:) आप भी बन्धरूप है| भावाथ इस प्रकार 
है--आप मुक्तस्तरूप होवे तो कदाचित्‌ मुक्तिको करे । कमजाति आप स्वयं बन्ध 
पर्यायरूप परुदूगलपिएड बँधी है सो मुक्ति कैसे करेगी। इससे कम सबंधा 
धमाग हे ।।३-१०२॥। 
( स्वागता ) 
केम स्बंगति संवविदों यढ 
वन्धसाधनमुशन्त्यविशेषात । 
तेन.. स्व॑ंमंषि लल्यतिपिद्े 
शानमेव विहित॑ शिवहेतु: ॥०-१०३॥ 
रड़ान्वय सहित अर्थ--- यत्‌ सर्वविदः सर्व श्रपि कर्म भ्रविशेषात्‌ बन्ध- 
साधन उदशन्ति” (यत्‌) जिस कारण (सर्वविद:) स्वेज्ञ वीतराग (सर्व भ्रपि कर्म) 
नलितनी शुभरूप व्रत संयम तप शील उपवास इत्यादि क्रिया अथवा विषय-कपाय 
असंयम इत्यादि क्रिया उसको (अविशेषात) एकसी दृष्टिकर (बन्धसाधनं उशन्ति) 
बन्धका कारण कहते हैं | भावाथं इस प्रकार है--जेसे जीवको अशुभ क्रिया करते 
हुए बन्ध होता है वैसे ही शुभ क्रिया करते हुए जीवको बन्ध होता है, बन्धनमें 
तो विशेष कुछ नहीं । “लेन तत्‌ सर्व अ्रपि प्रतिषिद्ध”” (तेन) इस कारण (तत) 


८६ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


कर्म (सर्वे अपि) शुभरूप अथवा अशुभरूप (प्रतिषिद्ध ) कोई मिथ्यादृष्टि जीव 
शुभ क्रियाको मोक़्माग॑ जानकर पक्ष करता है सो निषेध किया, ऐसा भाव 
स्थापित किया कि मोत्षमाग कोई कर्म नहीं । “एव ज्ञानं शिवहेतुः बिहित॑' 


(एवं ज्ञानं ) निश्चयसे शुद्धस्वरूप अनुभव (शिवहेतु:) मोक्षमार्ग है, (विहितं) 
अनादि परम्परा ऐसा उपदेश है ॥॥४-१०३॥ 


( शिखरिणी ) 
निषिद्धे मर्वस्मिन सुकतदुरिते कर्मणि किल 
प्रवृत्ते नेष्कम्यें न खलु मुनयः मंत्यशरणाः । 
तदा ज्ञाने ज्ञानं प्रतिवरितमेषां हि. शराएं 
स्वयं विन्दन्त्येते परममस्ृत तंत्र निरता: ॥०७-१०४॥ 
स्वण्डान्यप सहित अर्थ--यहाँ कोई प्रश्न करता है कि शुभ क्रिया तथा 
अशुभ क्रिया सर्व निषिद्ध की, मुनीश्वर किसे अवलम्बते हैं ! उसका ऐसा समाधान 
किया जाता है--सर्वस्मिन्‌ सुकृत-दुरिते कर्मरिण तिषिद्ध “” (सर्वस्मिन) आमूल 
चूल (सुक्ृत) ब्रत संयम तपरूप क्रिया अथवा शुभोपयोगरूप परिणाम (दुरिते) 
विषय-कपायरूप क्रिया अथवा अशुभोपयोगरूप संक्लेश परिणाम, ऐसी (कर्मेणि) 
करतूतिरूप (निपिद्ध ) मोक्षमार्ग नहीं ऐसा मानते हुए “किल नेष्कम्यें प्रवृत्ते'' 
(किल) निश्चयसे (नैष्कर्म्ये) स्रक्ष्म स्वृलरूप अन्तजल्प बहिजेट्परूप समस्त विक- 
ल्पोंसे रहित निर्विकप शुद्ध चेतन्यमात्र श्रकाशरूप वस्तु मोक्षमाग ऐसा (प्रवृत्त 
एकरूप ऐसा ही है ऐसा निश्चयसे ठहराते हुए “खलु मुनयः श्रशरणाः न सन्ति' 
(खलु) निशचयसे (मुनयः) संसार शरीर भोगसे विरक्त होकर धरा है यतिपना 
जिन्होंने, वे (अशरणगा: न सन्ति) आलम्पनके बिना शून्य मन ऐसे तो नहीं हैं। 
तो कैसा है ! ''तदा हि एपां ज्ञानं स्वयं शरण” (तदा) जिस कालमें ऐसी 
प्रतीति आती है कि अशुभ क्रिया मोक्षमा्ग नहीं, शुभ क्रिया भी मोक्षमाग नहीं, 
उस कालमें (हि) निश्चयसे ( एपां ) मुनीक्षरोंकी (ज्ञानं स्वयं शरग्पं) शुद्ध 
स्॒रूपका अनुभव सहज ही आलम्बन हे | केस! है ल्लान ! “ज्ञाने प्रतिचरितलं! 
जो बाह्यरूप परिणमा था वही अपने शुद्धस्वरूप परिणमा हे । शुद्ध स्वरूपका 
अनुभव होने पर कुछ विशेष भी है, कहते हैं-- ''एते तन्न निरता: परम अशुस 
विन्दन्ति” (एते) विद्यमान जो सम्पर्दष्टि मुनीश्वर (तत्र) शुद्ध स्वरूपके 
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अनुभव (निरता:) मण्न हैं वे (परमं श्रमृत॑) सर्वोस्कृष्ट अतीन्द्रिय सुखको 
(विन्दन्ति) आस्वादते हैं। मावाथ इस प्रकार है--शुम अशुभ क्रियामें मग्न 
होता हुआ जीव विकल्पी है, इससे दुखी है । क्रियासंस्कार छूटकर शुद्धस्वरूपका 
अनुभव होते ही जीव निर्विकल्प हे, इससे सुखी है ।।५-१०४॥ 
( शिखरिणी ) 

यदेतद ज्ञानात्मा भ्र्‌वमचलमाभाति भवन 

शिवस्पायं हेतुः स्रथमपि यतस्तच्छिव इति । 

अतो अन्यइन्धस्य सवथमपि यतो बन्ध इति तत्‌ 


ततो ज्ञानात्मल॑ भवनमनुभूति्दि विहितम ॥६-१०५॥ 


स्वष्डान्चप सहित अर्थ--“यत्‌ एतत्‌ ज्ञानात्मा भवन श्र्‌वं श्रचलं 
झ्राभाति श्र शिवस्थ हेतु:” (यत्‌ एतत्‌) जो कोई (ज्ञानात्मा) चेतनालक्षण 
ऐसा (भवनं) सच्त्वस्वरूप वस्तु (प्र॒वं श्रचलं) निःचयसे स्थिर दोकर 
(आराभाति) प्रत्यक्षरूपसे स्वरूपका आस्वादक कहा है (अयं) यहददी (शिवस्य 
हेतु:) मोज्ञका मार्ग है । किस कारणसे ? “यतः स्वयं श्रपि ततू शिव इति” 
(यतः) जिस कारण (स्वयं ग्रपि) अपने आप भी (तच्छिव इति) मोक्तरूप 
है । भावाथे इस प्रकार है--जीवका स्वरूप सदा कमसे मुक्त हे | उसको 
अनुभवने पर मोज्ञ होता है ऐसा घटता है, विरुद्ध तो नहीं । “श्रत: श्रन्यत्‌ 
बन्धस्य हेतु:”” (प्रत:) शुद्ध स्वरूपका अनुभव मोज्षमार्ग है, इसके बिना (अन्यत) 
जो कुछ है शुभ क्रियारूप अशुभ क्रियारूप अनेक प्रकार (बन्धस्य हेतु:) वह 
सब बन्धका मागे है | “यतः स्वयं अ्पि बन्ध इति” (यत:) जिस कारण 
(स्वयं श्रपि) अपने आप भी (बन्ध इति) सब ही वन्धरूप है| “ततः तत्‌ शञानात्मा 
स्‍्व॑ भवन विहितं हि झनुभूतिः:” (तत:) तिस कारण (तत) पूर्वोक्त (ज्ञानात्मा) 
चेतनालक्ष ण, ऐसा है (स्वं भवन) अपना जीवका सक्त (विहितं) मोक्षमार्ग है, 
(हिं) निश्चयसे (अनुभूति:) प्रत्यक्षपने आस्वाद किया होता हुआ ।। ६-१०४॥ 

( अनुष्टुप ) 


वृत्तं ज्ञानस्वभावेन ज्ञानस्य भवन सदा। 
एकठव्यस्वभावलान्गोक्षद्देतुस्तदेव तत्‌ ॥७-१०४६॥ 


प््प भी समयसार-कलरश [ सगवान्‌ भी कुन्दरकुन्द- 


स्वण्डान्वय सहित अथ--' ज्ञानस्वभावेन वृत्त ततु ततु मोक्षहेतु:ः एव” 
(ज्ञान) शुद्ध वस्तुमात्र, उसकी (स्वभावेन) स्वरूपनिष्पत्ति, उससे जो (वृत्तं) 
स्वरूपाचरण चारित्र (तत तत्‌ मोक्षहेतु:) बही वही मोक्ष मार्ग है| (एवं) इस 
बातमें सन्देह नहीं। भावाथ इस प्रकार है--कोई जानेगा कि स्वरूपाचरण 
चारित्र ऐसा कहा जाता है जो आत्माके शुद्ध स्रूपको विचारे अथवा चिन्तवे 
अथवा एकाग्ररूपसे मग्न होकर अनुभवे | सो ऐसा तो नहीं, उसके करने पर 
बन्ध होता है, क्योंकि ऐसा तो स्वरूपाचरण चारित्र नहीं हे । तो स्वरूपाचरण 
चारित्र कैसा है ? जिस प्रकार पन्‍ना (सुबर्णो पत्र) पकानेसे सुवर्शमें की कालिमा 
जाती है, सुबर्ण शुद्ध होता है उसी श्रकार जीव द्रव्यके अनादिसे अशुद्ध 
चेतनारूप रागादि परिणमन था, वह जाता है, शुद्ध स्वरूपमात्र शुद्ध चेतनारूप 
जीवद्रन्य परिणमता है, उसका नाम स्वरूपाचरण चारित्र कहा जाता है, ऐसा 
मोक्षमार्ग है । कुछ विशेष--बह शुद्ध परिणमन जहाँ तक सर्वोत्कृष्ट होता है 
वहाँ तक शुद्धपनाके अनन्त भेद हैं | वे भेद जातिभेदकी अपेक्षा तो नहीं । 
बहत शुद्धता, उससे बहुत, उससे बहुत ऐसा थोड़ा-बहुतरूप भेद है । भावार्थ 
इस प्रकार है--जितनी शुद्धता होती है उतनी ही मोक्षका कारण हैं | जब सवथा 
शुद्धता होती है तब सकल कमक्षयलक्षण मोक्षपदकी प्राप्ति होती है। किस 
कारण ? “सदा ज्ञानस्य भवने एकद्रव्यस्वभावत्वात्‌'' (सदा) तीनों कार्लोमें ही 
(ज्ञानस्य भवने) ऐसा है जो शुद्ध चेतना परिणमनरूप स्वरूपाचरण चारित्र वह 
आत्रद्रव्यका निज स्वरूप है, शुभाशुभ क्रियाके समान उपाधिरूप नहीं है, इस 
कारण (एकद्रव्यस्वभावत्वात्‌) एक जीत द्रव्यस्वरूप है । भावाथ इस प्रकार है-- 
कि जो गुण-गुणीरूप भेद करते हैं तो ऐसा मेद होता हे कि जीवका शुद्धपना 
गुण। जो वस्तुमात्र अनुभव करते हैं तो ऐसा भेद भी मिटता है, क्‍योंकि शुद्धपना 
तथा जीवद्र॒व्य वस्तु तो एक सा है, ऐसा शुद्धपना मोक्षकारण है। इसके 
बिना जो कुछ करतूतिरूप है वह समस्त वन्धका कारण है || ७-१०६ ॥ 


( अनुष्टुप ) 
नृत्तं कमेस्वभावेन ज्ञानस्प भवन न हि। 
ठ्व्यान्तस्ख्भावल्वान्मो लहतुर्न कर्म तत्‌ ॥॥८-१०७॥ 
खरडान्वय सहित अरथे--'कमंस्वभावेन वृत्त ज्ञानस्य भवर्म न हि?! 
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(कमंस्वभावेन) जितना शुभ क्रियारूप अथवा अशुभ क्रियारूप आचरणलक्तज 
चारित्र उसके स्वभावसे अर्थात्‌ उसरूप जो (वत्तं) चारिन्न वद्द (ज्ञानस्य) शुद्ध 
चैतन्य वस्तुका (भवन) झुद्ध स्वरूप परिशमन (न हि) नहीं होता ऐसा निश्चय है । 
भावाथ इस प्रकार है--जितना शुभ-अशुभ क्रियारूप आचरण अथवा वाद्यरूप 
वक्तव्य अथवा सक्षम अन्तरंगरूप चिन्तवन अभिलाष स्मरण इत्यादि समस्त 
अशुद्धत्वरूप परिणमन हे, शुद्ध परिशमन नहीं, हसलिए बन्धका कारण है, 
मोक्षका कारण नहीं दे । इस कारण जिस प्रकार कामलाका नाइर (सिंह) कहनेके 
लिए नाहर हैं उसी प्रकार आचरणरूप (क्रियारूप) चारित्र कहनेके लिए चारित्र 
है, परन्त चारित्र नहीं है । निःसन्देहरूपसे ऐसा जानो। “तु कर्म मोखहेलुः 
न! ( तत ) इस कारण (कर्म) बाह्य-आम्यन्तररूप सक्ष्म-स्थूलर्प जितना 
आचरणरूप (चारित्र) है वह (मोक्षहेतुः न) कमत्षपणका कारश नहीं, बन्धका 
कारण है । किस कारणसे ? “्रव्यान्तरस्वभावत्वात्‌” (द्रव्यान्तर) आत्मद्रष्यसे 
भिन्न पुद्गलद्रब्य, उसके (स्वभावत्वात) स्वभावरूप होनेसे अर्थात्‌ यह सब 
पुद्गल द्रव्यके उदयका काय है, जीवका स्वरूप नहीं है। भावाथ इस प्रकार 
है--जो शुभ-अशुभ क्रिया, स्रक्ष्म-स्पूल अन्त्जल्प बहिःजल्परूप जितना 
विकल्परूप आचरण है वह सब कम्का उदयरूप परिणमन है, जीवका शुद्ध 
परिणमन नहीं है, इसलिए समस्त ही आचरण मोक्षका कारण नहीं है, बन्धका 
कारण है ॥८-१०७॥ 

( अलुष्ठप्‌ ) 
मोलहेतुतिरोधानादबन्धलात्खयमेतर वे । 
मोच्हतुतिराधायिभावल्वात्तन्निपिध्यत ॥९- १०८॥ 

खवरडान्वय सहित अरथे--यहाँ कोई जानेगा कि शुभ-अशुभ क्रियारूप जो 
आचरणरूप चारित्र है सो करने योग्य नहीं है उसी प्रकार वर्जन करने योग्य भी 
नहीं है ? उत्तर इस प्रकार हे--वजेन करने योग्य है। कारण कि व्यवद्दार 
चारित्र होता हुआ दुष्ट है, अनिष्ट है, घातक है, इसलिए पिषय-कपायके समान 
क्रियारूप चारित्र निषिद्ध हे ऐसा कहते हैं---.' 'ततु निषिष्यसे'” (तत्‌) शुभ-अशुभ- 
रूप करतूति (निषिध्यते) तजनीय हे । केसा होनेसे निषिद्ध हे ? “मोक्षहेतु- 
तिरोधानात्‌” (मोक्ष) निष्कम अवस्था, उसका (हेतु) कारण है जीवका शुद्धरूप 
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परिणमन उसका (तिरोधानात्‌ ) घातक ऐसा है । इसलिए करतूति निषिद्ध हे । 
और कैसा होनेसे १ “स्वयं एव बन्धत्वात्‌'” अपने आप भी बन्धरूप है । भावाथे इस 
प्रकार है--जितना शुभ अशुभ आचरण है वह सब कमके उदयके कारण अशुद्ध- 
रूप है, इसलिए त्याज्य है, उपदेय नहीं है। ओर केसा होनेसे ? “मोक्षहेतु- 
तिरोधायिभावत्वात्‌”” (मोक्च) सकल कर्मज्यलत्तण परमात्मपद, उसका (हेतु) 
जीवका गुण जो शुद्ध चेतनारूप परिणमन उसका (तिरोधायि) घातनशील ऐसा 
है (भावत्वात्‌ ) सहज लक्षण जिसका, ऐसा है इसलिए कर्म निषिद्ध है। भावाथ 
इस अकार है--जिस प्रकार पानी स्वरूपसे निर्मल है, कीचड़के संयोगसे मेला 
होता है---पानीका शुद्धपना घाता जाता है उसी प्रकार जीवद्रव्य स्वभावसे स्वच्छ- 
स्वरूप हे--केवलज्ञान-दश्शन-सुख-वीयरूप है । वह स्वच्छपना विभावरूप अशुद्ध 
चेतनालक्षण मिथ्यात्त विषय-कपायरूप परिणामके कारण मिटा है। अशुद्ध 
परिणामका ऐसा ही स्वभाव है जो शुद्धपनाको मेटे, इसलिए समस्त कर्म 
निपिद्ध है। भावाथ इस प्रकार हे-- कोई जीव क्रियारूप यतिपना पाते हैं, उस 
यतिपनेमें मग्न होते हैं--जो हमने मोक्षमार्ग पाया, जो कुछ करना था सो 
किया, सो उन जीवोंको समभाते हैं कि यतिपनाका भरोसा छोड़कर शुद्ध चेतन्य 
स्वरूपकोी अनुभवों ||९-१०८॥ 


( शादूलविक्रीडित ) 

मंस्यस्तव्यमिद_ समम्तमप्ि तत्कमोत मोज्नाधिना 

संस्यस्ते सति तत्र का किले कया पृरुसस्य परायस्थ वो । 

सम्यक्वादिनिजस्वमावमबनान्मोज्षस्थ हेतुमेवन 

नंप्कम्यप्रतिवद्ध मुद्ध तरस ज्ञान॑ स्वयं पावति ॥१०-१०९॥ 

स्व॒ण्डान्वय सहित अ्थे---''भोक्षाथिना ततू इदं समस्तं अपि कर्स 
संन्यस्तव्यं'” (मोक्षाथिना ) सकल कमत्तयलक्तण मोक्ष-अतीन्द्रिय पद, उसमें 
जो अनन्त सुख उसको उपादेय अनुभवता है ऐसा है जो कोई जीव उसके द्वारा 
(तत्‌ इदं) वही कम जो पहले ही कहा था (समस्त अपि) जितना शुभ क्रिया- 


रूप अशुभ क्रियारूप अन्तजेल्परूप बहिज॑ल्परूप इत्यादि करतूतिरूप (कर्म) क्रिया 
अथवा ज्ञानावरणादि पुद्ठ लका पिण्ड, अशुद्ध रागादिरूप जीवके परिणाम, ऐसा 
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कम ( संन्यस्तव्यं ) जीवस्वरूपका घातक है ऐसा जानकर आमूलचूल त्याज्य 
है । “तत्र संन्यस्ते सति” उस समस्त ही कमका त्याग होनेपर “परुण्यस्थ वा 
पापस्य वा का कथा”! परण्यक्रा पापका कोन भेद रहा ? भावाथ इस प्रकार है-- 
समस्त कमजाति हेय है, पृण्य-पापके विवरणकी क्या बात रही। “किल 

ऐसी बात निश्चयसे जानो, पृण्यकम भला ऐसी आ्रान्ति मत करो। “ज्ञान 
मोक्षस्य हेतु: भवव्‌॒स्वयं धावति” (ज्ञानं) आत्माका शुद्ध चेतनारूप परि 
णमन (मोक्षस्य) सकल कमक्षयलक्षण ऐसी अवस्थाका ( हेतु: भवन्‌ ) कारण 
होता हुआ (स्वयं धावति) स्वयं दोड़ता है ऐसा सहज है। भावाथ इस प्रकार 
हे-जसे सयका प्रकाश होनेपर सहज ही अन्धकार मिटता है वैसे ही जीवके 
शद्ध चेतनारूप परिणमने पर सहज ही समस्त विकल्प मिटते हैं, ज्ञानावरणादि 
कम अकमरूप परिणमते हैं, रागादि अशद्ध परिणाम मिटता है । कैसा है 
ज्ञान १ “नंष्कर्मप्रतिबद्र्ध'” निर्विकल्पस्वरूप है । ओर केसा है ? “उद्धतरसं” 
प्रगटरूपसे चैतन्यस्वरूप है। कसा होनेसे मोक्तका कारण होता है ? “'सम्यक्‍त्वादि- 
निजस्वभावभवनात्‌”' (सम्यक्त्व) जीवका गुण सम्यग्दशन (आदि) सम्य- 
गज्ञान सम्पकचारित्र ऐसे हैं जो (निजस्वभाव) जीवके ज्ञायिक गुण उनके 
(मवनात्‌) प्रगटपनेके कारण । भावाथ इस प्रकार है--कोई आशंका करेगा कि 
मोक्षमाग सम्पग्दशन ज्ञान चारित्र इन तीनका मिला हुआ है, यहाँ ज्ञानमात्र 
मोक्षमाग कहा सो क्‍यों कहा ? उसका समाधान ऐसा है--शुद्धस्वरूप ज्ञानमें 
सम्यग्दशन सम्यकचारित्र सहज ही गर्भित हैं, इसलिए दोष तो कुछ नहीं 
गुण है ॥|१०-१००॥। 


शादूलबिक्रीडित 
यावत्याकमर्पति कमविरतिज्ञोनिस्थ सम्यह ने सा 
कम शानसमचयो 5पि विहितस्तावन्न काचित्लति: । 
किलत्रापि ममुल्लमत्यवश॒तो यत्कर्म वन्‍्धाय तन्‌ 
मोक्षाय स्थितमेकर्मव परम ज्ञानं विमक्तं स्वतः ॥११-११०॥ 


स्वण्डान्वथ सहित अर्थ--यहाँ कोई आन्ति करेगा जो मिथ्यादृश्टिका 
यतिपना क्रियारूप हे, सो बन्धका कारण है, सम्परदष्टिका है जो यतिपना 
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शुभ क्रियारूप, सो मोक्षका कारण है । कारण कि अनुभव ज्ञान तथा दया ब्रत 
तप संयमरूप क्रिया दोनों मिलकर ज्ञानावरणादि कमका क्षय करते हैं । ऐसी 
ग्रतीति कितने ही अज्ञानी जीव करते हैं । वहाँ समाधान ऐसा--जितनी शुभ 
अशुभ क्रिया, बह्विजल्परूप विकल्प अथवा अन्त्जल्परूप अथवा द्रव्योंका 
विचाररूप भ्रथवा शुद्ध स्वरूपका विचार इत्यादि समस्त कमबन्धका कारण हे । 
ऐसी क्रियाका ऐसा ही स्वभाव है। सम्यग्दष्टि मिथ्यादृष्टिका ऐसा भेद तो 
कुछ नहीं । ऐसी करतूतिसे ऐसा बन्ध है । शुद्ध स्वरूप परिणमनमात्रसे मोक्ष 
है | यद्यपि एक ही कालमें सम्पण्दृष्टि जीतके शुद्ध ज्ञान भी है, क्रियारूप 
परिणाम भी है । तथापि क्रियारूप है जो परिणाम उससे अकेला बन्ध होता है, 
कमका क्षय एक अंशमात्र भी नहीं होता है । ऐसा बस्तुका स्वरूप, सहारा 
किसका ? उसी समय शुद्ध स्रूप अनुभव ज्ञान भी है। उसी समय ज्ञानसे 
कमक्षय होता है, एक अंशमात्र भो बन्ध नहीं होता है । वस्तुका ऐसा ही स्वरूप 
है । ऐसा जिस प्रकार हे उस प्रकार कहते हे--''तावत्कर्सज्ञानससुच्चय: श्रपि 
- विहितः:” (तावत) तब तक (कर्म) क्रियारूप परिणाम (ज्ञान) शभात्मद्रव्यका 
शुद्धत्वरूप परिणमन, उनका (समुच्चयः) एक जीवमें एक ही काल अस्तित्वपना 
है। (भ्रपि विहितः) ऐसा भी है। परन्तु एक विशेष “काचित्‌ क्षति: न! 
(काचित्‌) कोई भी (क्षति) हानि (न) नहीं है । भावार्थ इस प्रकार हे--एक 
जीवमें एक ही काल ज्ञान, क्रिया दोनों केसे होते हैं ? समाधान ऐसा--विरुद्ध 
तो कुछ नहीं | कितने ही काल तक दोनों होते हैं ऐसा ही वस्तुका परिणाम 
है। परन्तु विरोधीके समान दिखता है। परन्तु अपने अपने स्वरूप है, विरोध तो 
नहीं करता है। उतने काल तक जिस प्रकार है उस प्रकार कहते हैं-““यावत्‌ ज्ञानस्य 
सा कमंविरतिः सम्यक्‌ पार्क न उपैति”” (यावत्‌) जितने काल (ज्ञानस्य) आत्माका 
मिथ्यालरूप विभाव परिणाम मिटा है, आत्मद्रव्य शुद्ध हुआ है उसकी (सा) पूर्वोक्त 
(कर्म) क्रिया, उसका (विरति:) स्थाग (सम्यक पार्क न उपैति) बराबर परिषक्वता- 
को नहीं पाता है अर्थात्‌ क्रियाका मुलसे विनाश नहीं हुआ दे । भावार्थ इस प्रकार 
है---जब तक अशुद्ध परिणमन है तब तक जीवका विभ्वाव परिणमनरूप हे | 
उस विभाव परिणमनका अन्तरंग निर्मित हे, बहिरंग निमित्त है। विवरण--- 
अन्तरंग निमिस जीवकी विभावरूप परिणमन शक्ति, चहिरंग निमितत मोहनीय 
परिणमा है पृद्टल पिए्डका उदय | सो सोहनीय कम दो प्रकारका 
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है---एक मिथ्यात्वरूप है, दूसरा चारित्रमोहरूप हे । जीवका विभाव परिणाम 
भी दो प्रकारका हे--जीवका एक सम्यक्त्व गुण है वही विभावरूप होकर 
मिथ्यात्वरूप परिणमा है । उसके प्रति बहिरंंग निमित्त मिथ्यात्वरूप परिणमा 
है पुद्लपिण्डका उदय । जीवका एक चारित्र गुण है, वह जिभावरूप परिणमता 
हुआ विषय कपायलक्षण चारित्रमोहरूप परिणमा है। उसके प्रति बहिरंग 
निमित्त है चारित्रमोहरूप परिणमा पुद्लपिण्डका उदय । विशेष ऐसा-- 
उपशमका ज्ञपणका क्रम इस प्रकार है, पहले मिथ्यात्व कमंका उपशम होता है 
अथवा क्षपण होता है | उसके बाद चारित्रमोहका उपशम होता है अथवा क्षपण 
होता है | इसलिए समाधान ऐसा--किसी आसन्‍न भव्य जीवके काललब्धि 
प्राप्त होनेसे मिथ्यात्वरूप पुद्लपिएड कम उपशमता है अथवा क्ञपण होता 
है । ऐसा होने पर जीव सम्पक्त्वगुणरूप परिणमता है, वह पस्णिमन शुद्धतारूप 
है। वही जीव जब तक क्षपकश्रेणिपर चढ़ेगा तब तक चारित्रमोह कमका 
उदय है | उस उदयके रहते हुए जीव भी विषय कपायरूप परिणमता है । वह 
परिणमन रागरूप है, अशुद्धरूप है | इस कारण किसी कालमें जीवका शुद्धपना 
अशुद्धपना एक ही समय घटता है, विरुद्ध नहीं । “किन्तु” कुछ विशेष है, वह 
विशेष जिस प्रकार है उस प्रकार कहते हैं---श्रत्न भ्रप'” एक ही जीवके एक 
ही काल शुद्धपना अशुद्धपना यद्यपि होता है तथापि अपना अपना काय करते 
हैं। “यत्‌ कर्म ग्रवशत: बन्धाय समुललसति”” (यत) जितनी (कर्म) द्रव्यरूप 
भावरूप अन्त्जल्प-बहिजल्परूप सक्ष्म-स्थूलरूप क्रिया (प्रवशतः) सम्यब्दष्टि 
पुरुष सवंधा क्रियासे विरक्त है पर चारित्रमोह कमके उदयमें बलात्कार होती 
है ऐसी (बन्धाय समुल्लसति) जितनी क्रिया है उतनी ज्ञानावरणादि कमबन्ध 
करती है, संवर निजरा अंश्रमात्र भी नहीं करती है । “तत्‌ एक ज्ञानं सोक्षाय 
स्थित” (तत) पूर्वोक्त (एक ज्ञानं) एक शुद्ध चैतन्यप्रकाश (मोक्षाय स्थितं) 
ज्ञानावरणादि कमत्तयक्रा निमित्त है। भावार्थ इस प्रकार है--एक जीवमें 
शुद्धपना अशुद्धघता एक ही काल होता है, परन्तु जितना अंश शुद्धपना है 
उतना अंश कमत्तपण है, जितना अंश अशुद्धपना हैं उतना अंश कमंबन्ध 
होता है । एक ही काल दोनों काय होते हैं । “एव” ऐसा ही है, सन्देह करना 
नहीं । कैसा है शुद्धज्ञात ! “परम” सर्वेत्कृष्ट हें--पज्य हैं। और केसा है ! 
“स्वतः जिग्क्त ” तीनों कालोंमें समस्त पर द्रज्यसे मिन्‍न हैं ॥११-११०॥ 


6० श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 
( शादूलबिक्रीडित ) 

मग्ना: कमनयावलम्बनपरा ज्ञानं न जानन्ति यन्‌ 

मरना ज्ञाननयपिणों अप यदतिस्वच्छन्दमन्दोथमा: । 

विश्वस्थोपरि ते तरन्ति सतत ज्ञानं मवन्‍्तः स्व 
येकुवेन्ति न कर्म जातु न व्शयान्ति प्रमादस्य च॥ १२-११ १॥ 
खण्डान्यय सहित अर्थ--..''कमंनयावलम्बनपरा सग्ना:” (कम) अनेक 
प्रकारकी क्रिया, ऐसा है (तय) पक्षपात, उसका (अवलम्बन) क्रिया मोक्तमार्ग 
है ऐसा जानकर क्रियाका ग्रतिपाल, उसमें (परा:) तत्पर हैं जो कोई अज्ञानी 
जीव वे भी (मग्ता:) धारमें इबे हैं। भावाथ इस प्रकार है--संसारमें रुलगा, 
मोक्षका अधिकारी नहीं है । किस कारणसे ड्बे हैं ? “यत्‌ ज्ञानं न जानन्ति'” 
(यत्‌) जिस कारण ज्ञानं) शुद्ध चेतन्य वस्तुका (न जानन्ति) प्रत्यक्षरूपसे 
श्रास्थाद करनेको समथ नहीं हैं । क्रियामात्र मोक्षमार्ग ऐसा जानकर क्रिया 
करनेको तत्पर हैं। “ज्ञाननयैषिण: अ्रपि मग्ना:'” (ज्ञान) शुद्ध चेतन्यप्रकाश, 
उसका (नय) पक्तपात, उसके (एपिगा:) अभिलापी हैं । भावाथ इस प्रकार है-- 
शुद्ध स्वरूपका अनुभव तो नहीं है, परन्तु पक्तमात्र बोलते हैं । (अ्रपि) ऐसे भी 
जीव (मग्ना:) संसारमें डुबे ही हैं | केंसे होकर डबे ही हैं ? “यत्‌ श्रतिस्वच्छन्द- 
मन्दोह्यमा:”” (यत) जिस कारण (अतिस्वच्छन्द) अति ही स्वेच्छाचारपना, ऐसा 
है (मन्दोद्यमा:) शुद्ध चेतन्पस्वरूपका विचारमात्र भी नहीं करते हैं। ऐसे जो 
कोई हैं उन्हें मिथ्यादष्टि जानना । यहाँ कोई आशंका करता है कि शुद्ध स्वरूपका 
अनुभव मोक्तमार्ग ऐसी प्रतीति करने पर मिथ्यादश्टिपना क्‍यों होता है? समा- 
धान इस प्रकार है--बस्तुका स्ररूप इस प्रकार है कि जिस काल शुद्ध स्वरूपका 
अनुभव है उस काल अशुद्धतारूप है जितनी भावद्धव्यरूप क्रिया उतनी सहज 
ही मिठती है | मिथ्यादृष्टि जीव ऐसा मानता है कि जितनी क्रिया जेसी है वेसी 
ही रहती है, शुद्धस्वरूप अजुभव मोक्तमार्ग है| सो वस्तुका स्वरूप ऐसा तो नहीं 
है । इससे जो ऐसा मानता है वह जीत्र मिथ्यादष्टि है, वचनमात्रसे कहता है 
कि शुद्धस्वरूप अनुभव सोक्तमाग है । ऐसा कहनेसे कार्यसिद्धि तो कुछ नहीं है । 
“ते विश्वस्य उपरि तरन्ति” (ते) ऐसे जीव सम्यग्दष्टि हैं जो कोई, वे (विश्वस्य 
उपरि) कहे हैं जो दोनों जातिके जीव उन दोनोंके ऊपर होकर (तरन्ति) सकल 
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कर्मोका चाय कर मोक्तपदको प्राप्त होते हैं । केसे हैं वे ? “ये सतत स्वयं ज्ञानं 
भवन्तः कर्म न कुर्वन्ति प्रभादस्ण वहां जातु न यान्ति” (ये) जो कोई निकट 
संसारी सम्यग्दृष्टि जीव (सततं) निरन्तर (स्वयं ज्ञानं) शुद्ध ज्ञानस्वरूप (सवन्तः) 
परिणमते हैं, (कर्म न कुर्वन्ति) अनेक प्रकारकी क्रियाको मोक्षमागं जान कर नहीं 
करते हैं | भाषाथ इस प्रकार है--जिस प्रकार कमके उदयमें शरीर विद्यमान हे 
पर हेयरूप जानते हैं उसी प्रकार अनेक प्रकारकी क्रियायें विद्यमान हैं पर हेयरूप 
जानते हैं | (प्रमादस्य वश जातु न यान्ति) क्रिया तो कुछ नहीं ऐसा जानकर 
विपयी असंयमी भी कदाचित्‌ नहीं होते, क्योंकि असंयमका कारण तीत्र संक्लेश 
परिणाम है सो तो संक्लश मूल ही से गया है । ऐसे जो सम्यपग्दष्टि जीव वे 
जीव तत्काल मात्र मोक्ष पदको पाते हैं ॥१२-१११॥ 
( मन्दाक्रान्ता ) 


भंदोन्माद अ्मरमभगन्नारयत्पीतमोरं 
मलोन्मल सकलतमपि तस्कम करता बलन । 
हलान्मीलग्पस्मफलया. माधमारच्धकेलि 
जानज्योति कवलिततम: प्रोज्जजुम्म संग) ॥ १३-१ १ श॥। 


खरडान्वय सहित अर्थ--''ज्ञानज्योति: भरेर प्रोज्जजुम्भे” (ज्ञान- 
ज्योतिः) शुद्ध स्वरूपका प्रकाश (भरेण) अपनी सम्पूर्ण सामथ्यके द्वारा (प्रोज्ज- 
जुम्भे) प्रगट हुआ । केसा है ! “हेलोन्मीलत्परसकलया साद्ध आरब्धकेलि'' 
(हेला) सहजरूपसे ( उन्‍्मीलत ) प्रगट हुए ( परमकलया ) निरन्तरपने अती- 
न्द्रिय सुखप्रवाहके (साद्ध) साथ (श्रारव्धकेलि) प्राप्त किया है परिणमन जिसने, 
ऐसा है । और केंसा है ? “कवलिततसः” (कबलित) दूर किया है (तम:) 
मिथ्यात्व अन्धकार जिसने, ऐसा है । ऐसा जिस प्रकार हुआ है उस प्रकार कहते 
हैं--. 'तत्कर्म सकलमपि बलेन मूलोन्सूलं कृत्वा” (तत्‌) कही है अनेक प्रकार 
(कर्म) भावरूप अथवा द्रव्यरूप क्रिया (सकल अपि) पापरूप अथवा पुणयरूप 
(बलेन) बलजोरीसे (मूलोन्मूलं कृत्वा) जितनी क्रिया है वह सब मोक्षमार्स 
नहीं है ऐसा जान समस्त क्रियामें ममत्वका त्याग कर शुद्ध ज्ञान मोक्तमार्ग है 
ऐसा सिद्धांत सिद्ध हुआ । केसा है कम ? “भेदोन्‍्मादं” (भेद) शुभ क्रिया 
मोक्षमा्ग ऐसा पतक्तपातरूप बिहरा ( अन्तर ) उससे (उन्मादं) हुआ है गद्दिलपना 


&ध श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


जिसमें, ऐसा हे। भोर केसा दे?! “पोतसोहं” ( पीत ) निगला है (मोहं) 
विपरीतपना जिसने, ऐसा है | जेसे कोई धत्राका पान कर गहिल द्ोता है ऐसा 
है जो पृण्यकर्मफो मला मानता हैं| ओर कैसा है? “अ्रमरसभरात्‌ नाटयत्‌” 
(भ्रम) धोखा, उसका (रस / अमल, उसका (भरात्‌) अत्यन्त चढ़ना, उससे (नाटयत ) 
नाचता हे। भावार्थ इस प्रकार हें--जिस प्रकार कोई धतूरा पीकर सुध जानेपर 
नाचता है उसी प्रकार मिथ्यात्व कमके उदयमें शुद्ध स्ररूपके अलुभवसे भृष्ट है । 
शुभ कमके उदयसे जो देव आदि पदवी, उसमें रंजायमान होता हैं कि मैं देव, 
मेरे ऐसी विभूति, सो तो पु्यकर्मके उदयसे; ऐसा मानकर बार-बार रंजायमान 
होता है ।१३-११२ 


हज 


आखब -अधिकार 


( द्र॒तविलम्बित ) 


अथ महामदनिभंस्मन्थरं 

समरर्परागतमाखतम्‌ । 

अयमुदारगभीरमहोदयो 

जयति दुजयबोधधनुर्धर: ॥१-१११३॥ 

स्वएडान्वय सहित अर्थ---“श्रथ श्रयं दुर्जयबोधधनुर्धर: प्रास्॒वं जयति'”' 

(अथ) यहाँसे लेकर (श्रयं दुजेय) यह झखण्डित श्रताप, ऐसा (बोध) शुद्ध 
स्ररूप अनुभव, ऐसा है (धनुर्थर:) महायोद्धा, वह (आ्राखवं) अशुद्ध रागादि 
परिणामलक्षण आखव, उसको (जयति) मेटता है। भावार्थ इस प्रकार है-- 
यहाँसे लेकर आख्वका स्वरूप कदते हैं। कैसा है ज्ञान योद्धा ! “उदवार-गम्भीर- 
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महोदय: ” (उदार) शाह्वत ऐसा है (गम्भीर) अनन्त शक्ति विराजमान, ऐसा 
है (महोदयः) स्रूप जिसका ऐसा है। कैसा है आखव १ ““महामदनिर्भर- 
सनन्‍्यरं ”” (महामद) समस्त संसारी जीवराशि आख्रवके आधीन हैं, उससे हुआ 
है मव-अभिमान, उससे (निर्भर) मग्न हुआ है (मन्थरं) मतवालाकी भाँति, 
ऐसा है। “समररज्भपरागतं” (समर) संग्राम ऐसी ही (रज़्) भूमि, उसमें 
(परागतं) सन्म्रख आया है। भावार्थ इस प्रकार है--जिस प्रकार प्रकाश 
अन्धकारका परस्पर विरोध है उसी प्रकार शुद्ध ज्ञान आसवका परस्पर 
विरोध है ॥१-११३॥ 
( शालिनी ) 

भावों शागठ्रपमोंहविना यों 

जीवम्य स्वाद जाननिस त् गय । 

रून्धन मवान 2व्यकमाखवोधान 

एपो 5 भाव: सव मावा खासा से ॥२- १ १. 

स्वएडान्वय सहित अधे-- 'जोवस्य यः भाव: ज्ञाननिवृत्त एव स्यातु” 

(जीवस्य) काललब्धि प्राप्त होनेसे प्रगट हुआ हे सम्पक्त्वगुण जिसका ऐसा है जो 
कोई जीव, उसका (यः भाव:) जो कोई सम्पकक्‍्त्वपूवक शुद्ध स्वरूप अलुभवरूप परि- 
णाम । ऐसा परिणाम कसा होता है! ( ज्ञाननिवृत्त एवं स्थात्‌) शुद्ध ज्ञानचेतना- 
मात्र हे । उस कारणसे “एणः” ऐसा है जो शुद्ध चेतनामात्र परिणाम, वह “सर्व- 
भावास्रवारां प्रभाव: (सर्व) असंख्यात लोकमात्र जितने (भाव) अशुद्ध चेतनारूप 
राग, हप, मोह आदि जीवके विभाव परिणाम होते हैं जो (आख्रवाणां) ज्ञानावर- 
णादि पुदगल कमके आगमनको निमित्तमात्र हैं उनके (अभाव:) मूलोन्मूल 
विनाश है । भावाथ इस प्रकार दे--जिस काल शुद्ध चैतन्य वस्तुकी ग्राप्त 
होती है उस काल मिथ्यात्व राग इंपरूप जीवका विभाव परिणाम मिटता हे, 
इसलिए एक ही काल है, समयका अन्तर नहीं है । कैसा है शुद्ध भाव ? “'राग- 
दे घ-मोहैः विना”” रागादि परिणाम रहित है । शुद्ध चेत्तनामात्र भाव हैं। और 
कैसा है! “द्रब्यकर्माज़वौधान्‌ सर्वान्‌ रन्धनु”” (द्रव्यकर्म) क्ञानावरणादि कमपर्याय- 
रूप परिणमा हे पुदूगलपिए्ड, उसका (आ्राखव) होता हे धाराप्रवादरूप समय-समय 


आत्मप्रदेशोंके साथ एकफेत्रावमाह, उसका (ओध) समूह । मावाथ इस प्रकार है- 
१३ 


द्८ भी समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


ज्ञानावरणादिरूप कर्मर्गशा परिणमती है, उसके भेद असंख्यात लोकमात्र हैं । 
उसके (सर्वान्‌) जितने धारारूप आते हैं कम उन सबको ( रुन्धन्‌ ) रोकता 
हुआ । भावाथ इस प्रकार है--जो कोई ऐसा मानेगा कि जीवका शुद्ध भाव होता 
हुआ रागादि अशुद्ध परिणामका नाश करता है, आख्रव जसा ही होता है वैसा 
ही होता हैं सो ऐसा तो नहीं, जेसा कहते हैं बेसा है--जीवके शुद्ध भावरूप 
परिणमने पर अवह्य ही अशुद्ध भाव मिटता है। अशुद्ध भावके मिटने पर 
अवश्य ही द्रव्यकमरूप आखव मिटता है, इसलिए शुद्ध भाव उपादेय है, अन्य 
समस्त विकल्प हेय है ।२-११४॥ 
( उपज्ञाति ) 


भावाखया मावमर्स.. प्रपस्नों 
द्त्यासतेभ्य: स्थल एव मिन्‍्ल , | 
तवाना सदा! ज्ानमयकणावा 
निरामयो ज्ञायक पक एवं ॥३-११०॥ 
सख्एडान्चथ सहित अर्थ--- 'अयं ज्ञानी निराल्व एव” (अग्र) द्रव्यरूप 
विद्यमान है वह (ज्ञानी) सम्यस्दष्टि जीव (निरासखत्रव: एवं) आख्वसे रहित है । 
भावाथ इस प्रकार हैे--सम्यग्दष्टि जीवॉंको नोंध कर (समझ पृवक) विचारने 
पर आख्रव घटता नहीं | कसा हैं ज्ञानी ? “एक: रागादि अशुद्ध परिणामसे 
रहित है, शुद्धस्वरूप परिणमा है । ओर केंसा है १ “ज्ञायक:” स्वद्रव्यस्वरूप 
परद्रव्यस्वरूप समस्त ज्ञेय बस्तुको जाननेके लिए सम है | भावाथे इस प्रकार 
ह---ज्ञायकमात्र है, रागादि अशुद्धरूप नहीं हे। और केसा है? “सदा 
ज्ञानमयकभाव:”” (सदा) सब काल धाराग्रवाहरूप (ज्ञानमय) चेतनरूप ऐसा है 
(एकभाव:) एक परिणाम जिसका, ऐसा है। भावाथ इस प्रकार है--जितने 
विकल्प हैं वे सब मिथ्या । ज्ञानमात्र वस्तुका स्वरूप था सो अविनश्वर रहा । 
निराखवपना सम्पर्दृष्टि जीवको जिस प्रकार घटता है उस ग्रकार कहते हैं--- 
“भावाज़वाभावं प्रपन्न:'' (भावास्रव) मिथ्यात्व राग इंपरूप अशुद्ध चेतनापरि- 
णाम, उसका (अभाव) विनाश, उसको (अपन्न:) प्राप्त हुआ है। भावाथ इस 
प्रकार है--अनन्त कालसे लेकर जीब मिथ्यार्धष्टि होता हुआ मिथ्यात्व, राम, 
द्ंपरूप परिशमता था, उसका नाम आखब है। सो तो काललब्धि प्राप्त होने 


कहान जैन शाख्रमाला ] आख्रव-अधिकार ढ्ढे 


पर वही जीव सम्यक्त्व पर्यायरूप परिणमा, शुद्धतारूप परिणमा, अशुद्ध परिणाम 
मिटा, इसलिए भावास्रवस तो इस प्रकार रहित हुआ । “ब्र्यात्वेस्य: स्वत 
एवं भिन्न: (द्रव्यास्रवेम्प:) ज्ञानावरणादि कर्म पर्यायरूप जीवके प्रदेशॉमें 
बेटे हैं पुद्ठ लपिण्ड, उनसे (स्वतः) स्वभावसे (भिन्न: एवं) सर्व काल निराला ही 
है । भावाथ इस प्रकार है--आखव दो प्रकारका है | विवरण--णक द्रव्यास्रव 
है, एक भावास्रव हैं | द्रव्यास्रव कहने पर कमरूप बेठे हैं आत्माके प्रदेशॉमें 
पुद्टलपिण्ड, ऐसे द्र॒व्याम्रवसे जीव स्वभाव ही से रहित है। यद्यपि जीवके 
प्रदेश कम पुद्दलपिण्डके प्रदेश एक ही क्षेत्रमं रहते हैं तथापि परस्पर एक 
द्रव्यरूप नहीं होते हैं, अपने अपने द्रव्य गुण पर्यायरूप रहते हैं। इसलिये 
पुद्डलपिएडसे जीव भिन्न है। भावास्रव कहने पर मोह राग द्वंपरूप विभाव 
अशुद्ध चेतन परिणाम सो ऐसा परिणाम यद्यपि जीवके मिथ्यादष्टि अवस्थामें 
विद्यमान ही था तथापि सम्यक्त्वरूप परिणमने पर अशुद्ध परिणाम मिटा। 
इस कारण सम्यम्दष्टि जीव भावास्रवसे रहित है। इससे ऐसा अर्थ निपजा कि 
सम्यग्दष्टि जीव निराखब है ॥ ३-११५ ॥ 


आर सम्यग्टष्टि जीव जिस प्रकार निराखव है उस प्रकार कहते हैं--- 

( शादूलविक्रीडित ) 
मन्न्यम्यन्निजवृद्धिपूरमनिश राग समग्र स्वयं 
वार॑बारमबुद्धिपर्वमणि ते जेतूं खवशक्ति म्पशन । 
उन्छ्िन्दनपरवृत्तिमंत सकता ज्ञानम्य पृर्णों भवन 
आत्मा नित्यनिराखवों मवति हि ज्ञानी यदा स्पात्तदा ४-११ ६॥। 

स्वण्डान्वय सहित अर्थ--“श्रात्मा यदा ज्ञानी स्थात्‌ तदा नित्यनिरा- 
स्रवः भवति” (आत्मा) जीवद्रव्य (यदा) जिसी काल (ज्ञानी स्थात्‌ ) अनन्त 
कालसे विभाव मिथ्यात्व भावरूप परिणमा था सो निकट सामग्री पाकर सहज 
ही विभाव परिणाम छूट जाता है, स्वभाव सम्यक्त्वरूप परिणमता हे। ऐसा 
कोई जीव होता है । (तदा) उस कालसे लेकर पूरे आगामी कालमें (नित्य- 
निराखव:) स्वंधा सब काल सम्पस्दष्टि जीव आखबसे रहित (भवति) होता है । 
भावाथ इस प्रकार है--कोई संदेह करेगा कि सम्यग्दष्टि आखव सहित है कि 


१०० श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


आखब रहित है ? समाधान ऐसा कि आखचसे रहित हे | क्या करता हुआ निराखव 
है? “निजबुद्धिपूर्व राग समग्र भ्रनिशं स्वयं सनन्‍्न्‍्यस्यन्‌”' (निज) अपने (बुद्धि) 
मनको (पूर्व) आलम्बन कर होता है जितना मोह राग द्वेपरूप अशुद्ध परिणाम 
ऐसा जो (रागं) पर द्रव्यके साथ रंजित परिणाम, जो (समग्र) असंख्यात 
लोकमात्र भेदरूप है, उसे (भ्रनिशं) सम्यक्त्वकी उत्पात्तेके कालसे लेकर 
आगामी सर्द कालमें (स्वयं) सहज ही (सन्ल्यस्यन्‌) छोड़ता हुआ। भावाथ इस 
प्रकार है--नाना प्रकारके कमके उदयमें नाना प्रकारकी संसार-शरीर-भोग सामग्री 
होती हैं । इस समस्त सामग्रीको भोगता हुआ में देव हूँ, म॑ मनुष्य हूँ, म॑ सुखी 
हूँ, में दःखी हूँ, इत्यादि रूप रंजायमान नहीं होता । जानता है--में चेतनामात्र 
शुद्धस्वरूप हूँ, यह समस्त कमकी रचना है| ऐसा अनुभवते हुए मनका व्यापार- 
रूप राग मिटता है । “ओअबुद्धिपूर्व श्रपि त॑ं जेत॑ वारंबारं स्वर्शाक्ति स्पृद्न्‌'' 
(अ्रबुद्धिपृ्व ) मनके आलम्बन बिना मोहकमंके उदयरूप निमिच् करारणसे परि- 
सखमे हैं अशुद्धवारूप जीवके प्रदेश, (तं श्रपि) उसको भी (जेतुं) जीतनेके लिए 
(वारंवारं) अखणिडत धाराप्रवाहरूप (स्वर्शाक्त) शुद्ध चेतन्य वस्तु, उसको 
( स्पृशन्‌ ) स्वानुभव प्रत्यचारूपसे आस्वादता हुआ । भावाथ इस प्रकार हे-- 
मिथ्यात्व राग देषरूप हैं जो जीवके अशुद्ध चेतनारूप विभाव परिणाम वे दो 
प्रकारके हैं---एक परिणाम बुद्धिपूनक हैं, एक परिणाम अचुद्धि पवक हैं । विवरण- 
बुद्धिपवक कहने पर जो सब परिणाम मनके द्वारा प्रवतते हैं, बाह्य विषयके 
आधारसे प्रवतते हैं | प्रवतते हुए वह जीव आप भी जानता है कि मेरा परि 
णाम इस रूप है। तथा अन्य जीव भी अनुमान करके जानता है जो इस जीवके 
ऐसा परिणाम है । ऐसा परिणाम बृद्धिपृवक कहा जाता है । सो ऐसे परिणामको 
सम्यररइृष्टि जीव भेट सकता हैं, क्योंकि ऐसा परिणाम जीवकी जानकारीमें है । 
शुद्धस्वरूपका अनुभव होने पर जीवके सहासका भी हैं, इसलिए सम्परटष्टि 
जीब पहले ही ऐसा परिणाम मेटता है । भशबुद्धिपतक परिशाम कहने पर पॉँच 
इन्द्रिय ओर मनके व्यापारके बिना ही मोह कमके उदयका निर्मित कर मोह 
राग दपरूप अशुद्ध विभाव परिसणणामरूप आप स्व्रयं जीव द्रव्य अससंख्यात प्रदेशोंमें 
परिण्मता हैं सो ऐसा परिणमन जीवकी जानकारीमें नहीं है और जीवके सहाराका 
भी नहीं है, इसलिए जिस किसी प्रकार मेटा जाता नहीं । अतएव ऐसे परिणामको 
भेटनेके लिये निरन्‍्तरपने शुद्ध स्वरूफको अनुभवता है, शुद्ध स्वरूपका अनुभव 


कट्दान जैन शाख्रमात्रा ] आाल्तवव-धक्धिकार १०१ 


करने पर सहज ही मिटेसा । दूसरा उपाय तो कोई नहीं, इसलिए एक शुद्ध 
स््ररूपका अनुभव ठपाय है । ओर क्या करता हुआ निराख्त्र होता हैं ? “एव 
परबृत्ति सकलां उच्छिन्दन्‌'” (एव) अवश्य ही (पर) जितनी ज्लेय वस्तु हे उसमें 
(वृत्ति) रंजकपना ऐसी परिणाम क्रिया, जो (सकलां) जितनी है शुभरूप अथवा 
अशुभरूप, उसको (उच्छिन्दन्‌) मूलसे ही उखारता हुआ सम्यग्दष्टि निराखव होता 
है। भावाथ इस प्रकार है--ज्ञेय-ज्ञायकका सम्बन्ध दो प्रकार है--एक तो जानपना- 
मात्र हे, राग-देषरूप नहीं है। यथा--केवली सकल ज्ञेय बस्तुको देखते जानते 
हैं परन्तु किसी वस्तुमें राग-दष नहीं करते । उसका नाम शुद्ध ज्ञानवेतना कहा 
जाता है । सो सम्यग्दृष्टि जीवके शुद्ध ज्ञानवेतनारूप जानपना है, इसलिए 
मोक्षका कारण है-बन्धका कारण नहीं हैं । दूसरा जानपना ऐसा जो कितनी 
ही विषयरूप वस्तुका जानपना भी है ओर मोह कमके उदयका निमित्त पाकर 
इश्टमें राग करता है, भोगकी अभिलाषा करता है तथा अनिष्टमें 6 प करता है, 
अरुचि करता है सो ऐसे राग-देषसे मिला हुआ है जो ज्ञान उसका नाम अशुद्ध 
चेतनालक्षण कमचेतना कमफलचेतनारूप कहा जाता है, इसलिए बन्धका 
कारण है । ऐसा परिणमन सम्यग्दृश्कि नहीं हे, क्योंकि मिथ्यात्वरूप परिणाम 
गया होनेसे ऐसा परिणमन नहीं होता है। ऐसा अशुद्ध ज्ञानचेतनारूप परि- 
णाम मिथ्यारश्टिके होता है । आर कसा होता हुआ निराख्रव होता है ? “'ज्ञानस्य 
पूर्ण: भवन्‌” पूर्ण ज्ञावरूप होता हुआ । भावाथ इस प्रकार है--ज्ञानका 
खण्डितपना यह कि वह राण-इेपसे मिला हुआ है । राग-ठेष गये होनेसे ज्ञानका 
प्रपना कहा जाता है। ऐसा होता हुआ सम्यस्दष्टि जीव निराखव है ।।४-११६॥ 
0, ( अनुष्टप्‌ ) रु 
सवस्यामत्र जीवन्सां वेव्यप्रत्ययसन्ततों । 
कुतो निगमवों ज्ञानी नितल्मेवति चन्‍्मतिः: ॥०-११७॥ 


स्वण्हान्वय सहित अर्थ---यहाँ कोई आशंका करता हे--- सम्यर्दृष्टि जीव 
स्वधा निराख्रव कहा ओर ऐसा ही है। परन्तु ज्ञनावरणादि द्रव्यपिण्ड जेसा 
था वैसा ही विब्मान है । तथा उस कमके उदयमें नाना प्रकारक्की भोगसामग्री 
जेसी थी बैसी ही है । तथा उस कमके उदयमें नाना प्रकारके सुख-दुःखको 
भोशता है, इन्द्रिय-शरीरसस्वन्धी भोम सामग्री जेसी थी देसी ही हे । सम्पस्टष्टि 


१०२ भी समयसार-कलंश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


जीव उस सामग्रीको भोगता भी है ! इतनी सामग्रीके रहते हुए निरास्रवपना केसे 
घटित होता है ऐसा कोई प्रइन करता हे---“्रब्यप्रत्ययसन्ततौ सर्वस्थामेय 
जीवन्त्यां ज्ञानो नित्यं निरासखत्रवः कुतः”” (द्रब्यप्रत्यय) जीवके प्रदेशोंमें परिण्यमा 
है पुद्गल पिण्डरूप अनेक प्रकारका मोहनीय कम, उसकी (सन्ततौ) सन्तति- 
स्थितिबन्धरूप बहुत काल पयन्‍्त जीवके प्रदेशोंमें रहती हे । (सर्वस्यां। जितनी 
होती, जेसी होती (जीवन्त्यां) उतनी ही है, विद्यमान है, वेसी ही है । (एव) 
निश्चयसे फिर भी (ज्ञानी) सम्यम्दष्टि जीव (नित्यं निराखव:) सवंधा सब 
काल आखवसे रहित है ऐसा जो कहा सो (कुतः:) क्या विचार करके कहा 
“चेतु इति मति:” (चेत्‌ ) भो शिष्य ! यदि (इति मतिः) तेरे मनमें ऐसी 
आशंका है तो उत्तर सुन, कहते हैं ५-११७॥ 


( मालिना) 
विजहति ने हि भर्त्ता प्रत्यय. परथबद्धा: 
ममयम्रनुसरस्तोी... यद्यपि दव्यरूपा' । 
संदाप मकलसांगद् पमोहरु्युदासा- 
दवतरति ने जातु ज्ञानिनः कमबन्थ- ॥६-११८॥ 


स्वण्डान्वथ सहित अर्थ--' तदपि ज्ञानिनः जातु कमंबन्ध: न झ्रवतरति”! 
तदपि) तो भी (ज्ञानिन:) सम्पग्दष्टि जीवके (जातु) कदाचित्‌ किसी भी नयसे 
(कर्मवन्ध:) ज्ञानावरणादिरूप पुदूगलपिएडका नूतन आगमन-कमरूप परिणमन 
(न अवतरति) नहीं होता। अथवा जो कभी खक्ष्म अवृद्धिप्रक्क राग-ढवंप 
परिणामसे बन्ध होता है, अति ही अल्प बन्ध होता है तो भी सम्यग्दष्टि जीवके 
बन्ध होता है ऐसा कोई तीनों कालोमें कह सकता नहीं । आगे केसा होनेसे बन्ध 
नहीं ? “सकलरागदेषमोहब्युदासात्‌'” जिस कारणसे ऐसा है उस कारणसे बन्ध 
नहीं घटित होता । (सकल) जितने शुभरूप अथवा अशुभरूप (राग) प्रीतिरूप 
परिणाम (6 प) दुष्ट परिणाम (मोह) प्ुद्गलद्गव्यकी विचित्रतामें आत्मबुद्धि 
ऐसा विपरीवरूप परिणाम, ऐसे (व्युदासात) तीनों ही परिणामोंसे रहितपना ऐसा 
कारण है, इससे सामग्रीक विद्यमान होते हुए भी सम्पग्दष्टि जीव कमबन्धका 
कर्ता नहीं है । विद्यमान सामग्री जिस प्रकार हे उस प्रकार कहते हैं--''यहापि 


कहान जैन शाखमाला ] आस्रज-अधिकार १०३ 


पूर्वबद्धा: प्रत्यया: द्रव्यरूपा: सत्ता न हि विजह॒ति” (यद्यपि) जो एसा भी हे 
कि (पूर्वबद्धा:) सम्पक्ल्की उत्पत्तिके पहले जीव मिथ्यादृष्टि था, इससे 
मिथ्यात््र, राग, इंषरूप परिण्यामके द्वारा बाँघे थे जो (द्रव्यरूपा: प्रत्यया:) 
मिथ्यात्वरूप तथा चारित्रमोहरूप पुदूगल कमपिण्ड, वे (सत्तां) स्थिति 
बन्धरूप होकर जीवके प्रदेशोंमें ऋमरूप विद्यमान हैं ऐसे अपने अस्तित्वको (न 
हि विजह॒ति) नहीं छोड़ते हैं | उदय भी देते हैं ऐसा कहते हैं--''समयं श्रनु- 
सरन्‍्त:ः श्रपि'”' (समयं) समय समय प्रति अखण्डित धाराप्रवाहरूप (अनुसरन्तः 
अपि) उदय भी देते हैं; तथापि सम्यग्दृष्टि कमंबन्धका कर्ता नहीं है। भावाथ इस 
प्रकार ह--कोई अनादिकालका मिथ्यादृष्टि जीव काललब्धिको प्राप्त करता हुआ 
सम्यक्त्व गुणरूप परिणमा, चारित्रमोह कमंकी सत्ता विद्यमान है, उदय भी विद्य- 
मान है, पण्चेन्द्रिय विषयसंस्कार विद्यमान है, भोगता भी हे, भोगता हुआ ज्ञान 
गुणके द्वारा वेदक भी है; तथापि जिस प्रकार मिथ्यादृष्टि जीत्र आत्मस्वरूपको नहीं 
जानता है, कमके उदयको आप कर जानता है, इससे इृष्ट-अनिष्ट विषय सामग्री- 
को भोगता हुआ राग-ठप करता है, इससे कमंका बन्धक होता है उस प्रकार 
सम्यग्दृष्टि जीव नहीं है | सम्यग्दष्टि जीव आत्माको शुद्धस्रूप अनुभवता है, 
शरीर आदि समस्त सामग्रीको कमंका उदय जानता है, आये उदयको खपाता 
है । परन्तु अन्तरंगमें परम उदासीन हे, इसलिए सम्यग्डाष्टि जीवको कमबन्ध 
नहीं हे । ऐसी अवस्था सम्यग्दष्टि जीवके सबंकाल नहीं। जब तक सकल 
कर्मोका क्षय कर निर्वाण पदवीको प्राप्त करता हे तब तक ऐसी अवस्था है । 
जब निर्वाण पद श्राप्त करेगा उस कालका तो कुछ कहना ही नहीं--साज्षात्‌ 
परमात्मा है |।६-११८॥ 


( अनुष्ठुप्‌ ) 


रागद्र पविमोहानां. ज्ञानिनों यदमम्भवः । 
तत एवं न बन्धोपस्थ ते हि बन्धम्य कारणम्‌ 9-१ १९॥ 
सवप्डान्वय सहित अथे--ऐसा कहा कि सम्यग्दष्टि जीवके बन्ध नहीं 
है सो ऐसी प्रतीति जिस प्रकार होती है उस प्रकार और कद्दते हैं--'यतु ज्ञानिन: 
रागद्ेषविमोहानां भ्रसम्भव: ततः श्रस्थ बन्ध: न” (यत्‌) जिस कारण (ज्ञानिन:) 
सम्यग्दष्टि जीवके (राग) रंजक परिणाम (द्वोष) उद्देग (विमोहानां) ग्रतीतिका 


५०४ श्री समयसार-कलश [ भगचान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


विपरीतपना ऐसे अशुद्ध भावोंकी (असम्भव:) विद्यमानता नहीं है। भावाथ इस 
प्रकार है-- सम्यस्टृष्टि जीव कमके उदयमें रंजायमान नहीं होता, इसलिए रागा- 
दिक नहीं हैं (तत:) उस कारणसे (अस्य) सम्यग्दष्टि जीकके (बन्धः न) ज्ञाना- 
वरणादि द्रव्यकमंका बन्ध नहीं है । “एव” निशचयसे ऐसा ही द्रव्यका स्वरूप 
है । “हि ते बन्धस्य कारणं”” (हि) जिस कारण (ते) राग, द्वेष, मोह ऐसे अशुद्ध 
परिणाम (वन्धस्थ कारणगां) बन्धके कारण हैं। भावाथ इस प्रकार है--कोई 
अज्ञानी जीव ऐसा मानेगा कि सम्यर्दष्टि जीवके चारित्रमोहका उदय तो हे, वह 
उदयमात्र होने पर आमामी ज्ञानावरणादि कमंका बन्ध होता होगा ? समाधान 
इस प्रकार है--चारित्रमोहका उदयमात्र होने पर बन्ध नहीं है। उदयके होने 
पर जो जीवके राग, द्वेष, मोह परिणाम हो तो कमबन्ध होता है अन्यथा सहस्र 
कारण हो तो भी कमबन्ध नहीं होता । राग, हेष, मोह परिणाम भी मिथ्यात्व 
कमंके उदयके सहारा है, मिथ्यालके जाने पर अकेले चारित्रमोहके उदयके सहारा 
का राग, 5५, मोह परिणाम नहीं है। इस कारण सम्यर्दश्कि राग, ठप, 
मोह परिणाम होता नहीं, इसलिए कमबन्धका कर्ता सम्यर्दष्टि जीव नहीं 
होता ।।७-११०॥ 
( वसन्ततिलका ) 

अध्याम्य शुद्धनयमुद्धतबोधचिट्न- 

मैकाग्रयमेव कलयन्ति सदेव ये ते । 

गगादिमुक्तमनसः: सतत॑ भवन्तः 

पश्यन्ति वन्‍्धविधुरं समयस्य सारमश ॥८-१२०॥ 

ख्वण्डान्थप सहित अर्थ--“ये शुद्धनयं ऐकाग्रयं एव सदा कलयन्ति” 

(ये) जो कोई आसन्न भव्य जीव (शुद्धनयं) निर्विकल्प शुद्ध चैतन्य वस्तुमात्रका 
(ऐकास््यं) समस्त रागादि विकल्पसे चित्तका निरोध कर (एवं) चित्तमें नि*चय 
लाकर (कलयन्ति) अखण्डित धाराग्रवाहरूप अभ्यास करते हैं (सदा) सब काल | 
कैसा है ? “उद्धतबोधचिह्ड”” (उद्धत) सब काल प्रगट जो (बोध) ज्ञानशुण वही 
है (चिन्हं) लक्षण जिसका, ऐसा है । क्‍या करके “'अ्रध्यास्य” जिस किसी प्रकार 
मनमें प्रतीति लाकर | “ते एवं समयस्य सारं पश्यन्ति”' (ते एवं) वे डी जीव 
निशचयसे (समयस्य सार) सकल कमसे रहित अनन्त चतुष्टय विराजमान 


कहान जैन शाख्नरमाला ] आख्रब-अधिकार १०४ 


परमात्मपदको (पश्यन्ति) प्रगटरूपसे पाते हैं । कैसा पाते हें ! ““बन्धविघुरं”” (बन्ध) 
अनादि कालसे एक बन्धपर्यायरूप चला आया था ज्ञानावरणादि कमरूप पृद्टल- 
पिण्ड, उससे (विधुर) सवंधा रहित है । भावाथ इस प्रकार है--सकल 

क्यसे हुआ है शुद्ध, उसकी प्राप्ति होती है शुद्धस्वरूपका अनुभव करते हुए । 
कैसे हैं वे जीव ? “रागादिमुक्तमनस:'” राग, ठप, मोहसे रहित है परिणाम 
जिनका, ऐसे हैं । और केसे हैं ? “सत्ततं भवन्त:”” (सतत) निरन्तरपने (भवन्तः) 
ऐसे ही हैं | भावाथ इस प्रकार है--कोई जानेगा कि स्काल प्रमादी रहता है, 
कभी एक जेंसा कहा वैसा होता है सो इस प्रकार तो नहीं, सदा सबकाल 
शुद्ध पनेरूप रहता है ।|८-१२०॥ 


( बसन्ततिलका ) 
प्रस्यत्य शद्ध नूयतः पनरद मे त 
रागादियोगमुप्यान्ति विमक्तबोधा: | 
ते कमवन्‍्धमिह विश्वति पर्यकरद्ध- 
दव्याखवे कतविचित्रतिकल्यजालम ॥"-१२१॥ 


स्वएडान्वय सहित अर्थ--“तु पुनः” ऐसा भी है--“ये शुद्धनयतः 
प्रच्युत्थ रागादियोगं उपयान्ति ते इह कमंबन्ध विश्वति” (ये) जो कोई उपशम- 
सम्यग्दष्टि अथवा वेदकसम्यर्दष्टि जीव (शुद्धनयतः) शुद्ध चेतन्यस्वरूपके अलु- 
भवसे (प्रच्युत्य) भृष्ट हुए हैं तथा (रागादि) राग, दोष, मोहरूप अशुद्ध परिण्णाम 
(योगं) रूप (उपयान्ति) होते हैं (ते) ऐसे हैं जो जीव थे (कर्मंबन्धं) ज्ञानावरणादि 
कमरूप पुद्नलपिण्ड (विश्वति) नया उपार्जित करते हैं । भावाथ इस प्रकार है-- 
सम्यग्दृष्टि जीव जब तक सम्यक्त्वके परिणामोंसे साबुत रहता है तब तक राग, 
ठप, मोहरूप अशुद्ध परिणामके नहीं होनेसे ज्ञानावरणादि कमबन्ध नहीं होता । 
(किन्तु) जो सम्यग्दृष्टि जीव थे पीछे सम्यक्त्वके परिणामसे भृष्ट हुए, उनको 
राग, ठप, मोहरूप अशुद्ध परिणामके होनेसे ज्ञानावरणादि कमंबन्ध होता है, 
क्योंकि मिथ्यात्वके परिणाम अशुद्धरूप हैं । केसे हैं वे जीव १ “विमुक्तबोधा:”' 
(विमुक्त) छूटा है (बोधा:) शुद्धस्वरूपका अनुभव जिनका, ऐसे हैं। कैसा है 
कमबन्ध ? “पूर्वबद्धद्रव्यात्नवेः कृतविचित्रविकल्पजालं”' (पूर्व) सम्पक्त्वके बिना 

१४ 


१०६ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


उत्पन्न हुए (बद्ध) मिथ्यात्व, राग, दृषरूप परिणामके द्वारा बाँधे थे जो (्रव्या- 
स्रवै:) पुद्टलपिए्डरूप मिथ्यात्व कम तथा चारित्र मोहकम उनके द्वारा (कृत) 
किया है (विचित्र) नानाप्रकार (विकल्प) राग, हंष, मोह परिणाम, उसका 
(जाल) समूह ऐसा है । भावाथे इस प्रकार है--जितने काल जीव सम्यक्त्वके 
भावरूप परिणमा था उतने काल चारित्रमोह कम॑ कीले हुए सपके समान 
अपना कार्य करनेके लिए समर्थ नहीं था । जब वही जीव सम्यक्‍्त्वके भावसे 
भृष्ट हुआ मिथ्यात्व भावरूप परिणमा तब उकीले हुए सपके समान अपना 
काय करनेके लिए समथे हुआ। चारित्रमोहकमंका कार्य ऐसा जो जीवके 
अशुद्ध परिणमनका निमित्त होना । भावाथ इस प्रकार है--जीवके मिथ्यादृष्ट 
होनेपर चारित्रमोहका बन्ध भी होता है। जब जीव सम्यक्त्वकों प्राप्त 
करता है तब चाग्त्रिमोहके उदयमें बन्ध होता है परन्तु बन्धशक्ति हीन होती 
है, इसलिए बन्ध नहीं कहलाता । इस कारण सम्यक्लके होने पर चारित्रमोहको 
कीले हुए सपके समान ऊपर कहा है | जब्र सम्यक्त्थ छूट जाता है तब 
उकीले हुए सपके समान चारित्रमोहकोी कहा सो ऊपरके भावाथंका अभिप्राय 

जानना ॥| ९-१२१ ॥ 

( अनुष्ट्प्‌ 
है हा 
इदमेवात्र तात्यय हेय: शुद्धनयो न हि। 

नाम्नि बन्धम्तदत्यागात्तत्त्यागाहन्ध एवं हि ॥१०-१२२॥ 
खणडान्वय सहित अर्थ--''अत्र इदं एवं तात्पर्य/” (अन्न) इस समस्त 
अधिकारमें (इदं एवं तात्पय) निश्चयसे इतना ही काय है। वह कार्य केंसा ! 
“शुद्धनयः हेयः न हि”! (शुद्धनय:) आत्माके शुद्ध स्वरूपका अनुभव (हेय: न हि) 
सक्ष्म कालमात्र भी विसारने (भूलने) योग्य नहीं है। किस कारण ? “हि 
तत्‌ भ्रत्यागात्‌ बन्धः नास्ति”” (हि) जिस कारण (तत्‌) शुद्ध स्वरूपका अनुभव, 
उसके (ग्रत्यागात्‌) नहीं छूटनेसे (बन्ध: नास्ति) ज्ञानावरणादि कमका बन्ध 
नहीं होता । ओर किस कारण ? “तच्त्यागात्‌ बन्ध एव” (तत) शुद्ध स्वरूपका 


अनुभव, उसके (त्यागात) छटनेसे (बन्ध एव) ज्ञानावरणादि कमका बन्ध है। 
भावाथ प्रगट है ॥ १०-१२२ ॥ 
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( शादूलविक्रीडित ) 


धीरोदारमहिम्न्यनादिनिधने, बोध निवःनन्ध्नति 
त्याज्यः शुद्ध नयो न जात क्रतिमिः: सवेकपः कमा मे । 
तत्रस्था: स्वमरीविचक्रमनिरास्महत्य निमद्रहि 
पृष्ठ ज्ञापनोममकमचल पश्यन्ति शान्तं मह: ॥ १ ९-१२ ३॥ 
ख्व"डान्वय सहित अथे--'कृतिभि: जातु शुद्धनयः त्याज्यः न हि! 
(क्ृतिभि:) सम्पग्दष्टि जीवोंके द्वारा (जातु) सक्ष्म कालमात्र भी (शुद्धनयः) 
शुद्ध चैतन्यमात्र वस्तुका अनुभव (त्याज्य: न हि) विस्मरण योग्य नहीं है । 
कैसा है शुद्धनय ? “बोधे धृति निबध्नन”” (बोधे) आत्मस्तररूपमें (ध्रति) 
अतीन्द्रिय सुखस्प्ररूप परिणतिको (निबध्नन्‌) परिणमाता है | कैसा हे बोध !? 
“धोरोदारमहिस्नि'” (वीर) शाइवती (उदार) धाराप्रवाहरूप परिणमनशील, 
ऐसी है (महिम्ति) बढ़ाई जिसकी, ऐसा है। ओर कैसा है ? “अ्रनादिनिधने/” 
(अनादि) नहीं है आदि (प्रनिधने) नहीं है अन्त जिसका, ऐसा है । ओर कैसा 
है शुद्धनय ? ''कर्मरां सर्वकंषः:” (कर्मणां) ज्ञानावरणादि पुद्टलकमंपिण्डका 
अथवा राग, द्वेप, मोहरूप अशुद्ध परिणामोंका (सर्वेकष:) मुलसे क्षय करणशील 
है । 'तत्रस्था: शान्तं महः पश्यन्ति”” (तत्रस्था:) शुद्ध स्वरूप-अनुभवमें मश्न 
हैं जो जीव, वे (शान्तं) सब उपाधिसे रहित ऐसे (महः) चैतन्य द्र॒व्यको (पश्यन्ति) 
प्रत्यक्तरूपसे प्राप्त करते हैं | भावाथ इस प्रकार है--परमात्मपदको प्राप्त होते 
हैं । कैसा है मह ? “'पुर्ण” असंख्यात प्रदेश ज्ञान विराजमान है । ओर कैसा 
है! “ज्ञानघनोधं'” चेतनागुणका पुंज है। ओर केसा है ? “एक” समस्त 
विकल्पसे रहित निविकल्प वस्तुमात्र है। और केसा है ? “'अ्रचलं” कमसंयोगके 
मिटनेसे निशचल है | क्या करके ऐसे स्वरूपकी प्राप्ति होती हे ! “स्वमरीचिचक्न 
प्रचिरात्‌ संहृत्य” (स्वमरीचिचक्र ) झूठ है, भ्रम है जो कमंकी सामग्री इन्द्रिय 
शरीर रागादिमें आत्मबुद्धि, उसको (अचिरात) तत्कालमात्र (संहत्य) विनाशकर । 
केसा हैं मरीचिचक्र ! “बहिः नियंत्‌” अनात्मपदार्थोंमें भश्रमता हे । 
भावार्थ इस प्रकार है--परमात्मपदकी प्राप्ति होने पर समस्त विकल्प मिटते 
हैं ॥११-१२३॥ 


श्व्ट श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्दे- 
( मन्दाक्रान्ता ) 

रागादीनां कसिति विगमात्मवंतोंप्यासवाणां 

निद्यायात॑ किमयि परम वस्तु मंपश्यतो-ध्तः । 

स्फारस्फार:... स्वस्मतिसरे:. प्लाययत्मबभाया- 
नलिकालादबलातल जानमन्मस्नभतत्‌ ॥१२-१२४॥ 
खणडान्वथ सहित अर्थ--..''एतत्‌ ज्ञानं उन्मग्नं'” (एतत्‌) जैसा कहा 
है बेसा शुद्ध (ज्ञानं) शुद्ध चैतन्यप्रकाश (उन्मग्नं) प्रगण हुआ | जिसको ज्ञान 
प्रगट हुआ वह जीव कैसा है ? “किसपि वस्तु भ्रन्तः संपश्यतः”” (किमपि वस्तु) 
निर्विकल्प सत्तामात्र कुछ वस्तु, उसको (अस्त: संपद्यतः) भावश्रुतज्ञानके द्वारा 
प्रत्यक्षणे अवलम्बता है। भावाथ इस प्रकार है--शुद्ध स्वरूपके श्रनुभवके 
काल जीव काष्टके समान जड़ हैं ऐसा भी नहीं है, सामान्यतया सविकल्पी 
जीवके समान विकलपी भी नहीं हे, भावश्रुतज्ञानके द्वारा कुछ निर्विकल्प 
वस्तुमात्रकी अवलम्बता है। अवश्य अवलम्बता है । “परमं'” ऐसे अवलम्बन- 
को वचनद्वारसे कहनेको समथपना नहीं है, इसलिए कहना शकक्‍य नहीं । कैसा 
है शुद्ध ज्ञानप्रकाश ? “नित्योद्योतं” अविनाशी है प्रकाश जिसका । किस 
कारणसे १ “रागादीनां भगिति विममात्‌” (रागादीनां) राग, हेप, मोहकी 
जातिके हैं जितने असंख्यात लोकमात्र अशुद्ध परिणाम उनका (झगिति 
विगमात) तत्काल पिनाश होनेसें | कैसे हैं अशुद्ध परिणाम ? “सर्वतः श्रपि 
श्राख़बाणां'” (सर्वतः भ्रपि) सबंथा प्रकार (आखवाणां) आख्रव ऐसा नाम-संज्ना 
है जिनकी, ऐसे हैं | भावाथ इस प्रकार है--जीव के अशुद्ध रागादि परिणामको 
सच्चा आख्रवपना घटता है, उनका निमित्त पाकर कमंरूप आम्वती हैं जो 
पुद्वलकी वर्गणा वे तो अशुद्ध परिशामके सहारेकी हैं, इसलिए उनकी कौन 
बात, परिणामोंके शुद्ध होने पर सहज ही मिटती हैं | और कसा है शुद्ध ज्ञान ? 
न्‍ 'सर्वभावान्‌ प्लावेयन्‌! (सर्वभावान्‌ ) जितने ज्ञेयवस्तु अतीत, अनागत, 
वर्तमान पर्यायसे सहित हैं उनकी (प्लावयन्‌) अपनेमें प्रतिबिम्बित करता 
हुआ । किसके द्वारा ! “स्वरसविसरे:” (स्वरस) चिद्रप गुण, उसकी 
(विसरे:) अनन्तशक्ति, उसके द्वारा। कैसी है वे ? “स्फारस्फारे:” (स्फार) 
अनन्त शक्ति, उससे भी (स्फारे:) अनन्तानन्तगुशी है। भावार्थ इस प्रकार 
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है---द्रव्य अनन्त हैं, उनसे पर्यायभेद अनन्तगुणे हैं। उन समस्त ब्नेयोंसे 
ज्ञानकी अनन्तगुणी शक्ति है। ऐसा द्रव्यका स्त्रभाव है। ओर केसा है शुद्ध 
ज्ञान ? “आ्ालोकान्तात्‌ श्रचल”” सकल कर्मोंका क्षय होनेपर जेसा उत्पन्न 
हुआ वेसा ही अनन्त कालपयन्त रहेगा, कभी ओर-सा नहीं होगा । ओर कैसा 
है शुद्ध ज्ञान ? “अतुल” तीन लोकमें जिसका सुखरूप परिणमनका दृष्टान्त 
नहीं है । ऐसा शुद्ध ज्ञानप्रकाश प्रगट हुआ ॥१२-१२४॥ 


सवर-अधिकार 
( शादूलविक्रीडित ) 
आमसंसारविरोधिसंवरजयकान्तावलिप्ताखव- 
न्यकागठ्नतिलब्धनिद्यविजयं मम्पादयत्मंवरम्‌ । 
व्यावत्तं पररूपतो नियमित सम्यक स्वरूपे स्फुर- 
ज्ज्योतिश्रिन्म4मुज्ज्वलं निजरमप्राग्भास्मुज्जुम्मत ॥ १-१२५॥ 
स्वण्डान्वय सहित अथे--.-''चिन्मयं ज्योति: उज्जुम्भते”' ( चित ) 
चेतना, वही है (मयं) स्वरूप जिसका, ऐसा (ज्योतिः:) ग्रकाशस्वरूप वस्तु 
(उज्जुम्भते) प्रगट होता है। केसी है ज्योति ? “स्फुरत्‌” सब काल प्रगट 
है। और कैसी है? “उज्वलं” कमकलंकसे रहित हे। ओर केसी है? 
“निजरसप्राग्भारं” (निजरस) चेतनगुण, उसका (प्राग्भारं) समूह है। ओर 
कसी है? “पररूपतः व्यावृत्त”” (पररूपत:) ज्ेयाकार परिणमन, उससे 
(व्यावृत्त) परान्मुख है । भावाथ इस प्रकार है--सकल ज्यवस्तुको जानती है 
तद्रप नहीं होती, अपने स्ररूप रहती हे। ओर केसी है ? “'स्वरूपे सम्यक्‌ 
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नियमितं” (स्वरूपे) जीवका शुद्धस्वरूप, उसमें ( सम्यक्‌ ) जेंसी है बैंसी 
(नियमित) गाढ़रूपसे स्थापित हैे। ओर कैसी है? “संबरं सम्पावयत्‌'! 
(संवरं) धाराप्रवाहरूप आखवता है ज्ञानाररणादि कम उसका निरोध (सम्पादयत ) 
करणशील है ।भावार्थ इस प्रकार है--पहाँसे लेकर संवरका स्वरूप कहते हैं। 
कैसा है संवर ! “प्रतिलब्धनित्यविजयं” (प्रतिलब्ध) पाया है (नित्य) 
शाइवत (विजयं) जीतपना जिसने, ऐसा है । किस कारणसे ऐसा है! 
“आसंसारविरोधिसंवरजयेकान्तावलिप्राल़वन्यक्कारात्‌”” ( आसंसार ) अनन्त 
कालसे लेकर (विरोधि) बरी है ऐसा जो (संवर) बध्यमान कमका विरोध, 
उसका (जय) जीतपना, उसके द्वारा (एकान्तावलिप्त) मुझसे बड़ा तीन लोकमें 
कोई नहीं ऐसा हुआ है गब जिसको ऐसा (प्राख्रव) धाराप्रवाहरूप कमका 
आगमन उसको (न्यक्कारात) दर करनेरूप मानभंगके कारण | भावाथे इस 
प्रकार है--आख्रव तथा संवर परस्पर अति ही वैरी हैं, इसलिए अनन्तकालस 
लेकर सब जीवराशि विभाव मिथ्यात्व परिणतिरूप परिशमता है, इस कारण 
शुद्धज्नानका प्रकाश नहीं है। इसलिए आमख्र वके सहारे सब जीव हैं । काल- 
लब्धि पाकर कोई आसन्‍्न भव्य जीव सम्पक्त्वरूप स्वभाव परिणति परिणमता 
है, इससे शुद्ध प्रकाश प्रगट होता है, इससे कमंका आमख्रव मिटता है। इससे 
शुद्ध ज्ञाकका जीतपना घटित होता है ॥|१-१२५॥ 


( शादूलविक्रीडित ) 

बद्ये अब्मपला थे दधतों। कृत्या विभाग दयी: 

ग्तदरगदारान परितों ज्ञानम्थ गगम्य चे। 

मदज्ञानमुदेति निर्मेलमि्द मोदब्वमध्यामिताः 

शुद्ध जानपनोथमेकमथुना सन्‍्तो द्वितीयच्युता: ॥२-१२६॥ 
...खणडान्वय सहित अर्थ--/इदं भेदज्ञानं उदेति”' ( इदं ) प्रत्यक्ष ऐसा 
(भदज्ञानं) जीवके शुद्धस्वरूपका अनुभव (उदेति) प्रगट होता दे । कैसा हे ! 
“नि्ंलं”” गण, देष, मोहरूप अशुद्ध परिणतिसे रहित हे। और कैसा है ! 


'शुद्धज्ञानधनोध”! (गुद्धज्ञान) शुद्धस्वरूपका ग्राहक ज्ञान, उसका (घन) समूह, 
उसका (झ्रोघं) पुज्न है। ओर कैसा है ? “एक” समस्त मेदविकल्पसे रहित 
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है। मेदज्ञान जिस प्रकार होता है उस प्रकार कहते हैं--''ज्ञानस्थ रागस्थ च 
हुयो: विभाग परत: कृत्वा”' (जानस्य) ज्ञानशुणमात्र (रागस्य) अशुद्ध परिणति, 
उन (हयो:) दोनोंका (विभागं) भिन्न-मिन्नपना (परत:) एक दूसरेसे (कृत्वा) करके 
मेदब्लान प्रगट होता है । केसे हें वे दोनों ! “चेद्रप्पं जडरूपतां च दधतो:”” 
चेतन्यमात्र जीवका स्वरूप, जडत्वमात्र अशुद्धपनाका स्वरूप । कैसा करके भिन्नपना 
किया | “'भ्रन्तर्दारुणदारणेन”” (अन्तर्दारुण) अन्तरंग सक्ष्म अनुभव दृष्टि, ऐसी 
है (दारगोन) करोंत, उसके द्वारा । भावाथ इस प्रकार है--शुद्ध ब्लानमात्र तथा 
गगादि अशुद्धपना ये दोनों भिन्न-भिन्नरूपसे अनुभव करनेके लिए अति सक्षम हें, 
क्योंकि रागादि अशुद्धपना चेतनसा दीखता है, इसलिए अति सक्ष्म दृष्टिसे जिस 
प्रकार पानी कीचड़्से मिला होनेसे मेला हुआ हे तथापि स्वरूपका अनुभव करने 
पर स्वच्छतामात्र पानी है, मेला हैं सो कीचड़की उपाधि है उसी प्रकार रागादि- 
परिणामके कारण ज्ञान अशुद्ध ऐेसा दीखता है तथापि ज्ञानपनामात्र न्नान है, 
रागादि अशुद्ध पना उपाधि है । “सन्तः श्रधुना इदं मोदध्व'” (सन्तः) सम्यर्टष्टि 
जीव (अधुना) बतमान समयमें (इंदं मोदध्वं) शुद्ध ज्ञानानुभवकों आस्वादों । 
केसे हैं सन्‍्तपुरुष ? “अ्रध्यासितः” शुद्ध स्वरूपका अनुभव है जीवन जिनका ऐसे 
हैं। ओर कैसे हैं ? “ह्वितोयच्युत:” हेय वस्तुको नहीं अवलम्बते हैं ॥२-१२६॥ 


( सालिनी ) 


यदि क्थमपि धारावाहिना बोधनेन 
श्र्‌वमुपलभमानः श॒द्धमान्मानमाम्ते । 
तदयमुदयदात्माराममात्मानमात्मा 
परपरिणतिरोधाच्छुड़ मेवा भ्युपेति ॥३-१२७॥ 


स्वष्डान्वयय सहित अर्थ--“तत्‌ अयं श्रात्मा श्रात्मानं शुद्ध प्रभ्युपेति' 
(तत्‌) तिस कारण (अयं आ्रात्मा) यह प्रत्यक्ष जीव (भ्रात्मानं) अपने स्वरूपको 
(शुद्ध ) जितने हैं द्रव्यकम भावकम, उनसे रहित (अभ्युपैति) प्राप्त करता 
है| कैसा है आत्मा ! “उदयदात्सारामं'” ( उदयत्‌ ) प्रगट हुआ है (आत्मा) 
अपना द्रव्य, ऐसा है (आरामं) निवास जिसका, ऐसा है। किस कारणसे 
शुद्धकी प्राप्ति होती है। “परपरिणतिरोधात्‌” (परपरिणति) अशुद्धपना, 


श्श्र श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


उसके (रोधात) विनाशसे । अशुद्धपनाका विनाश जिस प्रकार होता है उस 
प्रकार कहते हैं---'यदि प्लात्मा कथमपि शुद्ध श्रात्मानं उपलभमसान: प्रास्ते”” 
(यदि) जो (झ्रात्मा) चेतन द्रव्य (कथमपि) काललब्धिको पाकर सम्यक्त 
हा 0 हर 
पर्यायरूप परिणमता हुआ (शुद्ध) द्रव्यकम, भावकमसे रहित ऐसे (प्रात्मानं) 
अपने स्वरूपको (उपलभमानः आस्ते) आस्वादता हुआ प्रवतता है । कैसा 
करके ? “बोधनेन” भावश्रुतज्ञानके द्वारा | कैसा है १ “धारावाहिना” 
अखणिडित धाराप्रवाहरूप निरन्तर प्रवतता है। “ध्रुव” इस बातका निश्चय 
है ॥२-१२७॥ 
मालिनी 
निलमहिमरतानां भदविज्ञानशक्स्था 
बलि सियतिमंयां शड़ तच्योप्लाश: | 
अवलितमखिलान्यद्रव्यदर स्थिताना 
सवति सति वे नम्मिन्नन्ञय: कममोच्त: ॥०-४२८॥। 


ख्वण्डान्वय सहित अर्थ---''एवां निजमहिमरतानां शुद्धततत्वोपलस्भ: 
भवति” (एपां) ऐसे जो हैं, केसे ? (निजमहिम) जीवके शुद्ध स्वरूप परिणमनमें 
(रतानां) मग्न हैं जो कोई, उनको (शुद्धतत्वोपलम्भ: भवति) सकल कमसे 
रहित अनन्त चतुष्टय त्रिराजमान ऐसा जो आत्मवस्तु उसकी प्राप्ति होती है। 
“नियतं” अबच्य होती है। कैसा करके होती है? “भेवविज्ञानशक्त्या”' 
( भेदविज्ञान ) समस्त परद्रव्योंसे आत्मस्वरूप भिन्‍न है ऐसे अनुभवरूप 
(शक्त्या) सामथ्यके द्वारा । ' तस्मिन्‌ू सति कर्ममोक्षों भवति” ( तस्मिन्‌ ) 
शुद्धस्वरूपकी प्राप्ति होनेपर (कमंमोक्ष: भवति) द्रव्यकरम भावकर्मका मृलसे 
विनाश होता है। “अ्रचलितं” ऐसा द्रव्यका स्वरूप अमिट है। कैसा है 
कमक्तय १ “अक्षय: आगामी अनन्त काल तक ओर कमका बन्ध नहीं होगा। 
जिन जीवबोंका कमत्तय होता है वे जीव कैसे हैं ! “अ्रखिलान्यद्रव्यबूरे स्थिताना'” 
(अखिल) समस्त ऐसे जो (अन्यद्रव्य) अपने जीवद्रण्यसे भिन्‍न सब द्रव्य, उनसे 
(दूरे स्थितानां) सब प्रकार मिन्‍न हैं ऐसे जो जीव, उनके |।|४-१२८॥ 


कहान जैन शाखमाला ] संवर-अधिकार श्१३ 
( उपजाति ) 
सम्पयते संवर एप माक्ता- 
च्छुद्धात्मतत्वम्य किलोपलम्भात्‌ । 
मे भेदविज्ञानत एवं तम्मात 
तद्भेद्विज्ञामतीव भाव्यम ॥|०-१२९॥ 
स्वण्डान्चय सहित अर्थ--.' तद भेदविज्ञानं श्रतीव भाव्यं”' ( तत्‌ ) 
उस कारणसे (भेदविज्ञानं) समस्त परद्रव्योंसे मिन्न चेतन्‍्य स्वरूपका अनुभव 
(प्रतीव भाव्यं) सर्वथा उपादेय है ऐसा मानकर अखणिडित धाराप्रवाहरूप अनुभव 
करना योग्य है । कैसा होनेसे ! “किल शुद्धात्मतत्वस्यथ उपलम्भातु एषः संवरः 
साक्षात्‌ सम्पद्यते” (किल) निश्रयसे (शुद्धात्मतत्त्वस्य) जीवके शुद्धस्वरूपके 
( उपलम्भात ) प्राप्ति होनेसे ( एप: संवर: ) नूतन कमके आगमनरूंप आख्रवका 
निरोधलक्षण संवर (साक्षात्‌ सम्पययते) सबंथा प्रकार होता है । “स भेदविज्ञानत: 
एव” (सः) शुद्धस्वरूपका प्रगटपना (भेदविज्ञानतः) शुद्धस्वरूपके अनुभवसे 
(एव) निश्चयसे होता है । “तस्मात्‌” तिस कारण भेदविज्ञान भी विनाशीक है 
तथापि उपादेय हे ॥५-१२९॥ 
( अनुष्ट॒प्‌ ) 
भावयेद्ध दविज्ञानमिदमन्छिन्नधारया । 
तावद्ाबत्पराब्च्युत्वा जाने ज्ञाने प्रतिष्ठते ॥६-१३०॥ 
खर्डान्वय सहित अ --- इदं भेदविज्ञानं तावत्‌ श्रच्छिन्नधारया भावयेत्‌'! 
(इदं भेदविज्ञानं) पूर्वोक्त लक्षण है जो शुद्ध स्वरूपका अनुभव उसका (तावत) 
उतने काल तक (अ्रच्छिन्नधारया) अखण्डित धाराप्रवाहरूपसे (भावयेत) 
आस््राद करे । “यावत्‌ परात्‌ च्युत्वा ज्ञानं ज्ञाने प्रतिष्ठते”” (यावत) जितने 
कालमें (परात्‌ च्युत्वा) परसे छूट कर (ज्ञान) आत्मा (ज्ञाने) शुद्ध स्वरूपमें (प्रतिष्ठते) 
एकरूप परिणमे । भावाथ इस प्रकार है--निरन्तर शुद्ध स्वरूपका अनुभव 
कतंव्य है। जिस काल सकल कमक्यलक्तण मोक्ष होगा उस काल समस्त 
विकल्प सहज ही छूट जायेंगे। वहाँ भेदविज्ञान भी एक विकल्परूप है, केवल- 


ज्ञानके समान जीवका शुद्धस्वरूप नहीं हे, इसलिए सहज ही विनाशीक 
है ॥६-१३०॥ 
१४ 


५१४ भी समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कछुम्दकुस्द- 
( अनुष्टुप ) 


भेदविज्ञानतः मिद्धा: मिद्धा ये किल केचन । 


अस्यवाभावतों बद्धा बढ़ा ये किल केचन ॥७-१३१॥ 

खण्डान्धय सहित अधथै--'ये किल केचन सिद्धा: ते भेदविज्ञानतः 
सिद्धा:” (ये) आसन्न भव्य जीव हैं जो कोई (किल) निश्चयसे (केचन) संसारी 
जीवराशिमेंसे जो कोई गिनतीके (सिद्धा:) सकल कर्मोका क्य कर निर्वाणपदकों 
प्राप्त हुए (ते) वे समस्त जीव (भेदविज्ञानत:) सकल परद्रव्योंसे भिन्न शुद्धस्वरूपके 
अलनुभवसे (सिद्धा:) मोक्षपदको प्राप्त हुए | भावार्थ इस प्रकार है--भोक्तका मार्ग 
शुद्धस्वरूपका अनुभव, अनादि संसिद्ध यही एक मोक्तमार्ग है। “ये केचन बढ़ाः 
ते किल श्रस्थ एवं ग्रभावतः बद्धा:” (ये केचन) जो कोई (बद्धा:) ज्ञानावरणादि 
कमोसे बंधे हैं (ते) वे समस्त जीव (किल) निश्चयसे (अस्य एवं) ऐसा जो भेद- 
विज्ञान, उसके (अभावत:) नहीं होनेसे (बद्धा:) बद्ध होकर संसारमें रुल रहे हैं ! 
भावाथ इस प्रकार है--भेदज्ञान सवंथा उपादेय है ।|७-१३१॥ 

( मसन्दाक्रान्ता ) 


मेदजानारदइलनकलना स्छुद्ध तत्वोपलम्भा- 
द्रागग्रामप्रलयकर गात्कमगा संबरेंश । 
विश्वश्तोप. पर्मममलालोकमम्लानमेक 
ज्ञान ज्ञान नियतमुदित शाश्वोद्योतमेतत्‌ ॥८-१३२॥ 


गखण्डान्चय सहित अर्थ-- “एतत्‌ ज्ञानं उदित” (एतत) प्रत्यक्ष विद्यमान 
(्ञानं) शुद्ध चेतन्यप्रकाश (उदितं) आख्रवका निरोध करके प्रगट हुआ | कैसा 
है? “ज्ञाने नियत” अनन्त कालसे परिणमता था अशुद्ध रागादि विभावरूप 
वह काललब्धि पाकर अपने शुद्धस्वरूप परिणमा है। और कसा है ? “शाश्व- 
तोद्योत'” अविनश्वर प्रकाश है जिसका, ऐसा हे । और केंसा है ? “तोष विश्वत्‌”' 
अतीन्द्रिय सुखरूप परिणमा है। ओर कसा है ? “परमं” उत्कृष्ट है। ओर 
केसा है ? “अ्मलालोक” सबंधा प्रकार सब काल सब अ्रलोक्यमें निमल है- 
साक्षात्‌ शुद्ध है । ओर कैसा है ? “अ्रस्लानं” सदा प्रकाशरूप है। और कैसा 
है! “एक” निविकल्प हे । शुद्ध ज्ञान ऐसा जिस प्रकार हुआ है उसी प्रकार 


कहान जैन शाख्रमाला ] निर्जेरा-अधिकार ११२ 


कहते हैं--“कममराां संबरेरा” ज्ञानावरणादिरूप आख़बते थे जो कमंपुद्टल 
उनके निरोधसे । कर्मका निरोध जिस प्रकार हुआ है उस प्रकार कहते हैं-- 
/रागग्रामप्रलयकररात्‌” (राग) राग, ढेष, मोहरूप अशुद्ध विभाव परिणाम, 
उनका (ग्राम) समृह-असंख्यात लोकमात्र मेद, उनका (प्रलय) मूलसे सत्तानाश, 
उसके (करगात) करनेसे । ऐसा भी किस कारणसे १ “शुद्धतत्त्वोपलम्भात्‌ 
(शुद्ध तत्त्व) शुद्ध चैतन्य वस्तु, उसकी ( उपलम्भात्‌ ) साज्ञात्‌ श्राप्ति, उससे । ऐसा 
भी किस कारणसे ? “भेदज्ञानोच्छलनकलनात'” (भेदज्ञान) शुद्धस्वरूप ज्ञान, 
उसका (उच्छलन) प्रगटपना, उसका ( कलनात्‌ ) निरन्तर अभ्यास, उससे । 
भावाध इस प्रकार हे--शुद्ध स्वरूपका अनुभव उपादेय है ॥८-१३२॥ 


निर्मग[-अधिकार 
शादूलविक्रीडित 

रागाद्राखरोधतो निजधुरान्श्वत्ा परः संवरः 

कर्मागामि समस्तमेव भरतो दूरान्निरन्धन्‌ स्थित: । 

प्राग्वद्ध तु तदेव दग्धुमधुना व्याजुम्मते निज 

ज्ञानज्यो तिरपाबृत्तं न हि यतो रागादिभिमुच्छेति ॥१-१३३॥ 

सवण्डान्वय संहित अर्थ---“अधुना निर्जरा व्याजम्भते'” (अथुना) यहाँसे 
लेकर (निर्जरा) पूर्बबद्ध कमंका अकमरूप परिणाम (व्याजुम्भते) प्रगट होता है । 
भात्रार्थ इस प्रकार है --निर्जराका स्वरूप जिस अकार है उस प्रकार कहते हैं। 


निजेरा फिसके निमित्त ( किसके लिए ) हे ? “तु तत्‌ एव प्राग्बद्ध/ दग्धु ” (तु) 
संवरपूर्वक (तल) जो ज्ञानावरणादि कम (एवं) निशचचयसे (प्राग्द्ष) सम्यक्लके 
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नहीं होने पर मिथ्यात्व, राग, ठेष परिणामसे बंधा था उसको (दग्घु) जलानेके 
लिए । कुछ विशेष--“ संबरः स्थित:”” संबर अग्रेतर हुआ है जिसका ऐसी है 
निजेरा । भावाथ इस प्रकार है--संवरपूवक जो निजेरा सो निजरा, क्योंकि जो 
संवरके बिना होती है सब जीवोंको उदय देकर कमंकी निजेरा सो निजेरा नहीं 
है। कैसा है संवर ? “रागाद्यास्रवरोधतः निजधुरां धृत्वा श्रागामि समस्त एव 
कर्म भरत: दूरात्‌ निरुन्धन्‌” (रागाद्याखवरोधत:) रागादि आख्रव भावोंके 
निरोधसे (निजधुरां) अपने ए: संवररूप पत्तको (धृत्वा) घरता हुआ (आगामि) 
अखण्ड धाराग्रवाहरूप आख्रवित होनेवाले (समस्तं एवं कमं) नाना प्रकारके 
ज्ञानावरणीय दर्शनावरणीय इत्यादि अनेक प्रकारके पूद्ल कमको (भरतः) 
अपने बड़प्पनसे (दूरात्‌ निरुन्धत्‌) पासमें आने नहीं देता है। संवरपूर्वक 
निजरा कहने पर जो कुछ कार्य हुआ सो कहते हैं---“यतः ज्ञानज्योतिः श्रपावृर्त 
रागादिभिः न मच्छेति” (यतः) जिस निजरा द्वारा (ज्ञानज्योति:) जीवका शुद्ध 
स्वरूप (अपावत्त) निरावरण होता हुआ (रागादिभि:) अशुद्ध परिण्णामोंसे 

(न मूच्छेति) अपने स्वरूपकोी छोड़कर रागादिरूप नहीं होता ॥१-१३३॥ 

( अनुष्ड्रप्‌ 
तज्ानस्थय सामब्य विशगस्वव ों किले । 

यत्को >पि कमल: कम सुजानो थपि ने अध्यत ॥२-१३४०॥ 
खएडान्वय सहित अर्थ--तत्‌ सामर्थ्य किल ज्ञानस्य एव वा विरागस्य 
एव” (तत्सामर्थ्य) ऐसी सामथ्य (किल) निशचयसे (ज्ञानस्य एव) शुद्ध स्वरूपके 
अनुभवकी है, (वा विरागस्य एव) अथवा रागादि अशुद्धपना छूटा है, उसकी 
है | वह सामथ्य कौन ? “यत्‌ को5पि कमं भुझ्जानोषपि करमंभि: न बध्यते”' 
(यत्‌) जो सामथ्य ऐसी है कि (को5पि) कोई सम्यर्दृष्टि जीव (कर्म भुझ्जा- 
नोर्शप) पूर्व ही बाँधा है ज्ञानावरणादि कर्म उसके उदयसे हुई है शरीर, मन, 
वचन, इन्द्रिय, सुख, दुःखरूप नानाप्रकारकी सामग्री, उसको यद्यपि भोगता 
है तथापि (कमंभि:) ज्ञानावरणादिसे (न बध्यते) नहीं बँघता है । जिस प्रकार 
कोई वेद प्रत्य्षरूपसे बिषको खाता है तो भी नहीं मरता है और गुण जानता 
है, इससे अनेक यत्न जानता है, उससे विषकी प्राणघातक शक्ति दूर कर दी 
है। वही विष अन्य जीव खावे तो तस्काल मरे, उससे वैद्य नहीं मरता । ऐसी 


कहान जैन शाखत्रमाला ] निजरा-अ्रधिकार ११७ 


जानपनेकी सामथ्य है । अथवा कोई श॒द्र मदिरा पीता है | परन्तु परिण्शामोंमें 
कुछ दुश्चिन्ता है, मदिरा पीनेमें रुचि नहीं है, ऐसा शुद्र जीव मतवाला नहीं 
होता | जेसा था वैसा ही रहता है। मद्य तो ऐसा है जो अन्य कोई पीता है 
तो तत्काल मतवाला होता हे | सो जो कोई मतवाला नहीं होता ऐसा अरुचि 
परिणामका गुण जानो | उसी प्रकार कोई सम्यग्दृष्टि जीव नाना प्रकारकी 
सामग्रीकों भोगता है, सुख-दुखको जानता है, परन्तु ज्ञानमें शुद्ध स्वरूप आत्गाको 
अनुभवता है, उससे ऐसा अनुभवता है जो ऐसी सामग्री कमका स्वरूप है, 
जीवको दुखमय है, जीवका स्वरूप नहीं, उपाधि है ऐसा जानता है | उस जीवको 
ज्ञानावरणादि कमका बन्ध नहीं होता है । सामग्री तो ऐसी है जो मिथ्यार्ष्टिके 
भोगनेमात्र कमबन्ध होता है | जो जीवको कमबन्ध नहीं होता, वह जानपनाकी 
सामथ्य है ऐसा जानना । अथवा सम्यब्दष्टि जीव नानाप्रकारके कमके उदयफल 
भोगता है, परन्तु अभ्यंतर शुद्ध स्वरूपको अनुभवता है, इसलिए कंम्क उदय- 
फलमें रति नहीं उपजती, उपाधि जानता हे, दुख जानता है, इसलिए अत्यन्त 
रूखा है। ऐसे जीवके कमका बन्ध नहीं होता है, वह रूखे परिणामोंकी 
सामथ्य है ऐसा जानो | इसलिए ऐसा अथ ठहराया जो सम्यग्दष्टि जीवके 
शरीर, इन्द्रिय आदि विषयोंका भोग निजराके लेखेमें हे, निजरा होती है। 
क्योंकि आगामी कम तो नहीं बंधता है, पिछला उदयफल देकर मूलसे निजर 
जाता है, इसलिए सम्यपग्दष्टिका भोग निजरा है ॥॥२-१३४।। 


( रथोद्धता ) 

वासनुत विपयलयन5पि यत्‌ स्व फल विपयसवनस्थ ना । 
जनिवेभवविरागताबलात्सवकी उपि. तदसावसवकः ॥३-१३०॥ 

ख्ण्डान्चय सहित अर्थ---“तत्‌ श्रसौ सेवक: श्रपि असेवक:'” (तत्‌) 
तिस कारणसे (असौ) सम्यम्दष्टि जीव (सेवक: अ्रपि) कमके उदयसे हुआ हे जो 
शरीर पश्चेन्द्रिय विषय सामग्री, उसको भोगता है तथापि (असेवक:) नहीं भोगता 
है । किस कारण ? “यत्‌ ना विषयसेवने5पि विषयसेवनस्य स्व फल न श्रश्नुते” 
(यत्‌) जिस कारणसे (ना) सम्यग्दृष्टि जीब (विषयसेवने5पि) पश्च निद्रयसम्बन्धी 
विषयोंको सेवता है तथापि (विषयसेवनस्थ स्वं फलं) पश्चन्द्रिय भोगका फल 
है ज्ञानावरणादि कमका बन्ध, उसको (न भ्रश्नुते) नहीं पाता है। ऐसा भी किस 
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कारणसे ?  ''ज्ञानवेभवविरागताबलातु” (ज्ञानवैभव) शुद्धस्वरूपका अनुभव, 
उसकी महिमा, उसके कारण अथवा (विरागताबलात ) कमके उदयसे है विषयका 
सुख, जीवका स्वरूप नहीं है, इसलिए विपयसुखमें रति नहीं उत्पन्न द्ोती हे 
उदास भाव है, इस कारण कमबन्ध नहीं होता है। भावाथ इस प्रकार है-- 
सम्यग्दृष्टि जो भोग भोगता है सो निजराके निमित्त है ।|३-१३५।। 


( मन्दाक़ान्ता ) 
मम्पस्टप्टेमंचति नियत ज्ञानपेरास्खशक्ति: 
मं वम्त कलबितुमय स्वास्यरूपामिमुक्त्या । 
परस्मासक्षञोती इगतिकर्गम लक्तस: मय घर से 
ध्यम्मिन्नाम्त विस्मति गराख्खवती रामयागात को * *इध॥! 


रण्डान्वथ सहित अथं-- सम्यग्टष्टे: नियतं ज्ञानवेराग्यशक्ति: 
भवति/” (सम्यस्टर्टे:) द्रव्यरूपस मिथ्यात्वकम उपशमा है, भावरूपसे शुद्ध 
सम्यक्त्व भावरूप परिणमा है जो जीव, उसके (ज्ञान) शुद्धस्वरूपका अनुभव- 
रूप जानपना, (वैराग्य) जितने परद्रव्य द्रव्यकमरूप, भावकमरूप, नोकमरूप 
ज्ञयरूप हैं उन समस्त पर द्रव्योंका सब प्रकार स्थाग (शक्ति:) ऐसी दो शक्तियाँ 
(नियत भवति) अवश्य होती है-सवंथा होती हैं । दोनों शक्तियाँ जिस प्रकार 
होती हैं उस प्रकार कहते हैं--''यस्मात्‌ श्रयं स्वस्मिनु आस्ते परात्‌ स्वतः 
रागयोगात्‌ विरमति”” (यस्मात्‌) जिस कारण (अयं) सम्यस्दष्टि (स्वस्मिन्‌ 
ग्रास्ते) सहज ही शुद्धस्वरूपमें अनुभवरूप होता है तथा (परात्‌ रागयोगात) 
पुद्नल द्रव्यकी उपाधिसे है जितनी रागादि अशुद्ध परिणति उससे (स्वतः 
विरमति) सब प्रकार रहित होता है। भावाथ इस प्रकार हे--ऐसा लक्षण 
सम्यर्दृष्टि जीवके अवश्य होता है। ऐसा लक्षण होने पर अवश्य वेराग्य गुण 
है। क्‍या करके ऐसा द्ोता है ? “स्वं परं च इमं व्यतिकरं तत्त्वतः ज्ञात्वा'' 
(स्वं) शुद्ध चेतन्यमात्र मेरा स्वरूप है, (परं) द्रव्यकमं, भावकर्म, नोकमंका 
विस्तार पराया--पुद्दल द्रच्यका है, (इमं व्यतिकरं) ऐसा विवरण (तत्त्वतः 
ज्ञात्वा) कहनेके लिए नहीं है, वस्तु स्वरूप ऐसा ही है ऐसा अनुभवरूप जानता 
हैं सम्पस्दष्टि जीव, इसलिए ज्ञानशक्ति हे । आगे इतना करता है सम्यरदष्टि 
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जीव सो किसके लिए १ उत्तर इस प्रकार है--“स्वं वस्तुत्य॑कलयितु ” 
(स्व वस्तुत्वं) अपना शुद्धघना, उसके (कलयितुं) निरन्तर अम्यास अर्थात्‌ 
वस्तुकी प्राप्तिके निमित्त | उस चस्तुकी प्राप्ति किससे होती है ! “स्वान्यरूपापि- 
मुक्त्या” अपने शुद्ध स्वरूपका लाभ परद्रव्यका सवंधा त्याग ऐसे 
कारणसे ।।४-१३६॥। 
( मन्दाक्रान्ता ) 

मम्यस्दष्टि: स्वयमयमहं जातु बंधों ने में म्या- 

दिव्यत्तानोत्पुलतकादना गगिणो»याचरस्तु । 

खालम्वन्तों ममितिपस्तां ते यतो अ्यापि पापा 

शान्मानात्मावगमबिस्हात्मस्ति सम्यकल्वरिक्ता: ॥०- १३७॥ 

स्वण्डान्चय सहित अर्थ--हस बार ऐसा कहते हैं कि सम्यस्दष्टि 
जीवके विषय मोगते हुए कमका बन्ध नहीं है, सो कारण ऐसा कि सम्यरदृष्टि- 
का परिणाम अति ही रूखा है, इसलिए भोग ऐसा लगता है मानों कोई 
रोगका उपसर्ग होता है । इसलिए कमका बन्ध नहीं है, ऐसा ही हे । जो कोई 
मिथ्यादृष्टि जीव पश्लेन्द्रियोंके विषयके सुखको भोगते हैं वे परिणामोंसे चिकने 
हैं, मिध्यात्य भावका ऐसा ही परिणाम है, सद्दारा किसका है। सो वे जीव 
ऐसा मानते हैं कि हम भी सम्यर्दृष्टि हैं, हमारे भी विषय सुख भोगते हुए 
कमका बन्ध नहीं है | सो वे जीव धोखेमें पड़े हैं, उनको कमका बन्ध अवश्य 
है। इसलिए वे जीव मिथ्यादष्टि अवश्य हैं। मिथ्यात्थभावके बिना कमकी 
सामग्रीमें प्रीति नहीं उपजती है, ऐसा कहते हैं--“'ते रागिणः श्रद्यापि 
पापा: (ते) मिथ्यादष्टि जीवराशि (रागिण:) शरीर पश्चन्द्रियके भोगसुसमें 
अवश्यकर रंजक हैं | (अद्यापि) करोड़ उपाय जो करे अनन्त कालतक तथापि 
(पापा:) पापमय हैं | ज्ञानावरणादि कमबन्धको करते हैं, महानिन्ध हैं । किस 
कारणसे ऐसे हैं ? 'यतः सम्यक्त्वरिक्ता: सन्ति”” (यतः) जिस कारणसे विषय- 
सुखरंजक हैं जितनी जीवराशि वे, (सम्यक्त्वरिक्ता: सन्ति) शुद्धात्मस्वरूपके 
अनुभवसे शल्य हैं। किस कारणसे ? “भश्रात्मानात्मावगमविरहात्‌” (आत्मा) 
शुद्ध चैतन्य वस्तु, (नात्मा) द्रव्यकम, भावकरम, नोकम, उनका (अवगम) 
हेयोपादेयरूप मिन्नपनेरूप जानपना, उसका (विरहात) शूल्यपना होनेसे । 
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भावाथ इस प्रकार हे--मिथ्यादृष्टि जीवके शुद्ध वस्तुके अनुभवकी शक्ति नहीं 
होती ऐसा नियम है, इसलिए मिथ्यादृष्टि जीव कमंका उदय आया जानकर 
अनुभवता है, पर्यायमात्रमें अत्यन्त रत है। इस कारण मिथ्यादृष्टि सबंथा 
रामी है । रागी होनेसे कमंबन्ध कर्ता है। कैसा है मिथ्यादृष्टि जीव ? “अ्रयं 
श्रहं स्वयं सम्यग्हृष्टि: जातु मे बन्ध: न स्यथात्‌”” (अयं अहं) यह जो हूँ मैं, 
(स्वयं सम्यस्दृष्टि:) स्वयं सम्यर्दष्टि हूँ, इस कारण (जातु) त्रिकाल ही (में बन्ध: 
न स्यात्‌) अनेक प्रकारका विषयसुख मोगते हुए भी हमें तो कमका बन्ध नहीं 
है | “इति श्राचरन्तु” ऐसे जीव ऐसा मानते हैं तो मानो तथापि उनके कमबन्ध 
है। और कैसे हैं ? ““उत्तानोत्पुलकवदना:” (उत्तान) ऊँचा कर (उत्पुलक) 
फुलाया है (वदना:) गालमुख जिन्होंने, ऐसे हैं। ““भ्रपि” अथवा कैसे हैं! 
“समितिपरतां आलम्बन्तां'” (समिति) मौनपना अथवा थोड़ा बोलना अथवा 
अपनेको हीना करके बोलना, इनका (परतां) समानरूप सावधानपना उसको 
(आलम्बन्तां) अवलम्बन करते हैं अर्थात्‌ सवंथा प्रकार इस रूप पश्रकृतिका 
स्वभाव है जिनका, ऐसे हैं । तथापि रागी होनेसे मिथ्यादृष्टि हैं, कमंका बन्ध 
करते हैं । भावाथथ इस प्रकार है--जो कोई जीव पर्यायमात्रमें रत होते हुए 
प्रगट मिथ्यादृष्टि हैं उनकी प्रकृतिका स्वभाव है कि हम सम्यग्टष्टि, हमें कमंका 

बन्ध नहीं ऐसा मुखसे गरजते हैं, कितने ही प्रकृतिके स्वभावके कारण मौन-सा 
रहते हैं, कितन थोड़ा बोलते हैं । सो ऐसे होकर रहते हैं सो यह समस्त प्रकृति- 
का स्वभावभेद है । इसमें परमाथ तो कुछ नहीं । जितने काल तक जीव पर्यायमें 
आपापन अलुभवता है उतने कालतक मिथ्यादर्श है, रागी है, कमका बन्ध 
करता है |।५-१३७॥। 

( मन्दाक्रान्ता ) 


झागम॑मागसतिपदममी रागिणो नित्यमताः 

सुत्ा यस्मिन्नपदमपदं तढ्विबुध्यध्वमन्धाः । 

पलेलत: प्रदमिदमिद यत्र चेनतन्यधातुः 

शुद्ध: शुद्ध: स्वरसमरतः स्थायिभावलमंति ॥६-१३८॥ 


खणडान्वय सहित अर्थ--“भो भ्रन्धा:” (भो) सम्बोधन वचन, (अन्धा:) 
शुद्ध स्वरूपके अनुभवसे शून्य है जितनी जीवराशि। “तत्‌ भ्रपद॑ अ्रपर्द बिद्ुध्यध्यं” 
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(तत्‌) कमके उदयसे है जो चार गतिरूप पर्याय तथा रागादि भशुद्ध परिणाम 
तथा हन्द्रियविषयजनित सुख दुःख इत्यादि अनेक हैं वह (अपदं अपदं) जितना 
कुछ है-कम संवोगकी उपाधि है, दो बार कहने पर सवंथा जीवका स्वरूप नहीं 
है, (विवुध्यध्वं) ऐसा अवश्य कर जानो । कैसा हे मायाजाल ? ““वस्मिन्‌ श्ममी 
रागिणः आसंसारात्‌ सुप्ता:” (यस्मिन) जिसमें-कमंका उदयतनित अशुद्ध 
पर्यायमें (प्रमी रागिण:) प्रत्यक्षरूपसे विथमान हैं जो पर्यायमात्रमें राग करनेवाले 
जीव वे (आसंसारात सुप्ता) अनादिकालसे लेकर उसरूप अपनेको अनुभवते 
हैं| भावाथ इस प्रकार है--अनादिकालसे लेकर ऐसे स्वादको सब मिथ्यादृष्टि 
जीव आस्वादते हैं कि में देव हूँ, मनुष्य हूँ, सुखी हूँ, दृःखी हूँ, ऐसा पर्यायमात्र- 
को आपा अनुभवते हैं, इसलिए सर्व जीवराशि जेसा अनुभवती है सो सब॑ भूठा 
है, जीवका तो स्वरूप नहीं है। कैसी है सब जीवराशि ? “प्रतिपदं नित्यमत्ता:'” 
(प्रतिपद) जेसी पर्याय ली उसीरूप (नित्यमत्ता:) ऐसे मतवाले हुए कि कोई काल 
कोई उपाय करनेपर मतवालापन उतरता नहीं । शुद्ध चेतन्यस्वरूप जेसा है 
वैसा दिखलाते हैं--'इतः एत एत”” पर्यायमात्र अवधारा है आपा, ऐसे मार्म 
मत जाओ, मत जाओ, क्योंकि (वह) तेरा मार्ग नहीं है, नहीं है । इस मार्ग 
पर आओ, अरे ! आओ, क्योंकि “इदं पदं इदं पद॑”” तेरा मार्ग यहाँ है, यहाँ 
है | “यत्र चेतन्यघातु:”” (यत्र) जिसमें (चेतन्यधातु:) चेतनामात्र वस्तुका स्रूप 
है। केसा है ? “शुद्धः शुद्ध:” सवेधा प्रकार सब उपाधिसे रहित है । दो बार 
कहकर अत्यन्त गाढ़ किया है । ओर केसा हे! “स्थायिभावत्वं एति'” अवबि- 
नश्पर भावकों पाता है । किस कारणसे ? “स्वरसभरतः”” (स्वरस) चेतनास्वरूप 
उसके (भरतः) भारसे अर्थात्‌ कहनामात्र नहीं है, सत्यस्वरूप वस्तु है, इसलिए 
नित्य शाइबत है । भावाथ इस प्रकार है---जिसको-पर्यायको मिथ्यार्रष्टि जीव 
आपा कर जानता दे वे तो सब विनाशीक हैं, इसलिए जीवका स्वरूप नहीं हैं । 
चेतनामात्र अविनाशी है, इसलिए जीवका स्वरूप हे |।६-१३८॥ 


(अलुष्टुप्‌ ) 
एकमेव हि तत्सखाद विपदामप्द पदम्‌। 
अपदान्येव भामन्ते पदान्यन्यानि यत्पुरः ॥७-१३९॥ 
स्वषडान्धय सहित अर्थ--- तत्पदं स्वाद” (तत) शुद्ध चैतन्यमात्र 
१६ 


श्श्र श्री समयसार-कलश [ भगवाम्‌ भी झुन्दकुन्द- 


वस्तुरूप (पद) मोक्तका कारण (स्वाद्य) निरन्तर अनुभव करना । कैसा हे? 
“हि एके एव” (हि) निशचयसे (एक एवं) समस्त मेद विकल्पसे रहित 
निर्विकल्प वस्तुमात्र है। और कैसा है ! ““विपदां श्रपदं'” (विपदां) चतुगंति संसार- 
सम्बन्धी नाना प्रकारके दुःखोंका (अपदं) अभावलक्तण है । भावाथ इस प्रकार 
है-आत्मा सुखस्वरूप है। साता-असाता कमके उदयके संयोग होते हैं जो सुख 
दुःख सो जीवका स्वरूप नहीं हैं, कमकी उपाधि हैं । और कसा है १ “यत्पुरः 
अन्यानि पदानि श्रपदानि एवं भासन्ते” (यत्पुर:) जिस शुद्ध स्वरूपका अनुभव- 
रूप आस्वाद आने पर (अ्रन्यानि पदानि) चारगतिकी पर्याय, राग, इंष, मोह, सुख 
दःखरूप इत्यादि जितने अवस्थामेद हैं वे (अपदानि एव भासन्ते) जीवका स्वरूप 
नहीं हैं, उपाधिरूप हैं, विनश्वर हैं, दुःखरूप हैं, ऐसा स्वाद स्वालुभव प्रत्यक्ष- 
रूपसे आता है । भावाथ इस प्रकार है--शुद्ध चिद्रुप उपादेय, अन्य 
समस्त हेय ॥७-१३९॥। ह 
( शादूलबिक्रीडित) 

एकज्ञायकमावनिमसमहास्वाद॑ समामादयन 

स्वाद द्ल्द्रमयं विधाठमसह: म्वां वस्लुजृत्ति विदन । 

आत्मात्मानुभवानुभावविव्शों अश्यद्रिशेषोदय 

सामान्य कलयन किले सकल ज्ञान नयत्येकताम ॥८-१ ० ०॥॥ 


स्वप्डान्चध सहित अर्थ--.-''एष प्रात्मा सकल॑ ज्ञानं एकतां नयति'” 
(एप आत्मा) वस्तुरूप विद्यमान चेतन द्रव्य (सकल ज्ञान) जितनी पर्यायरूप 
परिणमा हे ज्ञान--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनपययज्नान, केवलज्ञान 
इत्यादि अनेक विकल्परूप परिणमा है ज्लवान, उसको (एकता) निर्विकल्परूप 
(नयति) अनुभवता है। भावाथ इस प्रकार हे--जिस प्रकार उष्णतामात्र 
अग्नि हैं, इसलिए दाह्य वस्तुको जलाती हुई दाह्मके आकार परिणमती हैं, 
इसलिए लोगोंको ऐसी बुद्धि उपजती है कि काष्ठकी अग्नि, छानाकी अग्नि, 
तणकी अग्नि | सो ये समस्त विकल्प भूठे हैं। अग्निके स्वरूपका विचार 
करने पर उष्णतामात्र अग्नि है, एकरूप है । काष्ठ, छाना, तृण अग्निका स्वरूप 
नहीं है उसी प्रकार ज्ञान चेतनाग्रकाशमात्र है, समस्त ब्रेयवस्तुको जाननेका 
स्वभाव है, इसलिए समस्त ज्ञेयवस्तुको जानता है, जानता हुआ बज्लेयाकार 
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परिणमता हे। इससे ज्ञानी जीवको ऐसी बुंद्धि उपजती हे कि मतिज्नान, 
श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपययज्ञान, केवलज्ञान ऐसे मेद विकल्प सब भूठे 
हैं| ज्ञेयकी उपाधिसे मति, श्रुत, अवधि, मनःपर्यय, केवल ऐसे विकल्प उपजे 
हैं। कारण कि ज्ञयवस्तु नाना श्रकार है | जेसे ही ज्ञेयका ज्ञायक होता है 
बेसा ही नाम पाता है, वस्तुस्वरूपका विचार करने पर ज्लानमात्र है । नाम धरना 
सब झूठा है। ऐसा अनुभव शुद्ध स्वरूपका अनुभव है ! “किल”” निशचयसे 
ऐसा ही है। कैसा है अनुभवशीली आत्मा ! “एकज्ञायकभावनिर्भरमहास्वादं 
समासादयन्‌”' (एक) निर्विकल्प ऐसा जो (ज्ञायकभाव) चेतनद्रव्य, उसमें 
(निर्भर) अत्यन्त मग्नपना, उससे हुआ हैं (महास्वादं) अनाकुललक्षण सौरूय, 
उसको (समासादयन्‌) आस्वादता हुआ । ओर कैसा है १ “६न्द्रमयं स्वाद 
विधातु' श्रसहः”” (द्वन्द्रममं) कमके संयोगसे हुआ है विकल्परूप आकुलतारूप 
(स्वाद) अज्ञानी जन सुख करके मानते हैं परन्तु दुःखरूप है ऐसा जो इन्द्रिय 
विषयजनित सुख उसको (विधातु) अंगीकार करनेके लिए (असह:) असमर्थ 
है| भावाथ इस प्रकार है ---विपय कपायकों दुःखरूप जानते हैं। ओर केसा 
है? “वां वस्तुवेत्ति विवन्‌'” (स्वां) अपना द्रव्यसम्बन्धी (वस्तुर्वात्ति) आत्माका 
शुद्ध स्ररूप, उससे ( विदन्‌ ) तद्रप परिणमता हुआ। ओर केसा हे १ “आत्मात्मानु- 
भवानुभावविवद्य:'”” (आत्मा) चेतन द्रव्य उसका (आत्मानुभव) आस्वाद उसकी 
(अनुभाव) महिमा उसके द्वारा (विवश:) गोचर है । ओर केंसा है ? “विशेषोवर्य 
अस्यत्‌”” (विशेष) बानपर्याय उसके द्वारा (उदयं) नाना प्रकार उनकी (अभ्रस्यत) 
मेटता हुआ । ओर कसा है ? “सामान्य कलयत्‌” (सामान्य) निर्भद सत्तामात्र 
बस्तुकी (कलयन्‌ ) अनुभव करता हुआ ||८-१४०॥। 
( शादुलबिक्रीडिन ) 


अच्छान्ओा: सयमुच्छलन्ति यदिमा: मंवेदनव्यक्तयों 
निष्पीताखिलभावमगडलरमप्राग्भाग्मत्ता इव । 
यम्याभिन्न्रसः से एप भगवानेको अ्यनेकी भवन 
वल्गट्युत्कलिकामिरद्भुतनिषिश्वेतन्यरताकर: ॥९-१४१॥ 
स्वए्डान्चय सहित अथे--“स॑ एव चेतन्यरत्नाकर:” (स एपः) 
जिसका स्वरूप कहा है तथा कहेंगे ऐसा (चेतस्थरत्नाकर:) जीव द्रव्यरूपी 


१२४ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुल्द- 


महासपृद्र । भावाथ इस प्रकार है--जीवद्रब्य समप्मुद्रकी उपमा देकर कड़ा गया 
है सो इतना कहने पर द्रव्याथिक नयसे एक है, पर्यायार्थिकनयसे अनेक है । 
जिसप्रकार समुद्र एक है, तरंगावलिसे अनेक है | “उत्कलिकाभि:” समृद्रके 
पत्तमें तरंगावलि, जीवके पक्तमें एक ज्ञानशुणके मतिज्ञान, श्रुतज्ञान इत्यादि 
अनेक भेद उनके द्वारा “वल्गति” अपने बलसे अनादि कालसे परिणम रहा 
है। कैसा है? “अभिन्नरसः:” जितनी पर्याय हैं उनसे मिन्‍न सत्ता नहीं हे, 
एक ही सच्च है । ओर कसा है ? “भगवान्‌”' ज्ञान, दशन, सुख, वीय इत्पादि 
अनेक गुणोंसे विराजमान है। ओर कंसा है ? “एक: झ्रपि श्रनेकोभवन्‌'! 
(एक: श्रपि) स्तास्वरूपसे एक हे तथापि (अनेकीभवन्‌) अंश्वमेद करनेपर 
अनेक है | ओर केसा है ? “श्रदुभुतनिधि:'” (अद्भुत) अनन्त काल तक चारों 
गतियोंमें फिरते हुए जेंसा सुख कहीं नहीं पाया ऐसे सुखका (निधि:) निधान 
है। ओर केंसा है ! 'यस्यथ इसाः: संवेदनव्यक्तय: स्वयं उच्छलन्ति'” (यस्य) 
जिस द्रव्यके (इमाः) प्रत्यक्षरूपस विद्यमान (संवेदन) ज्ञान, उसके (व्यक्तय:) 
मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिन्नान, मनःपययन्नान, केवलज्ञान इत्यादि अनेक 
पर्यायरूप अंज्ञमेद (स्वयं) द्रब्यका सहज ऐसा ही दे उस कारण (उच्छलन्ति) 
अवद्य प्रगट होते हैं। भावाथ इस प्रकार है--कोई आशंका करेगा कि ज्ञान 
तो ज्ञानमात्र है, ऐसे जो मतिज्ञान आदि पाँच मंद वे क्यों हैं ? समाधान इस 
प्रकार हे--जो ज्ञानकी पर्याय हे, विरुद्ध तो कुछ नहीं । वस्तुका ऐसा ही सहज 
है। पर्यायमात्र विचारनेपर मति आदि पाँच भेद विद्यमान हें, वस्तुमात्र 
अलुभवनेपर ज्लानमात्र है। विकल्प जितने हैं उतने समस्त भाठे हें, क्योंकि विकल्प 
कोई वस्तु नहीं है, धस्तु तो ज्ञानमात्र है | केसी है संवदेन व्यक्ति ! “'भ्रच्छाच्छा:'' 
निमलसे भी निमल है | भावाथ इस प्रकार है--कोई ऐसा मानेगा कि जितनी 
ज्ञानकी पर्याय हैं वे समस्त अशुद्धरूप हें सो ऐसा तो नहीं, कारण कि जिस 
प्रकार ज्ञान शुद्ध है उसी प्रकार ज्ञानकी पर्याय वस्तुका स्वरूप है, इसलिए 
शुद्धस्वरूप है। परन्तु एक विशेष--पर्यायमात्रका अवधारण करनेपर विकल्प 
उत्पन्न होता है, अनुभव निर्विकल्प है, इसलिए वस्तुमात्र अनुभवनेपर समस्त 
पर्याय भी ज्ञानमात्र है, इसलिए ज्ञानमात्र अनुभव योग्य है। और कैसी है 
संवेदनव्यक्ति ! “निःपोताखिलभावसण्डलरसप्राग्भारमत्ता: इव””' (नि:पीत) 
निगला है (प्रखिल) समस्त (भाव) जीव, पुद्ल, धर्म, अधम, काल, आकाश 


कहान जैन शाखमाला ] निजरा-अधिकार १२५ 


ऐसे समस्त द्रव्य उनका (मण्डल) अतीत, अनागत, वर्तमान अनन्त पर्याय ऐसा 
है (रस) रसायनभूत दिव्य ओषधि उसका (प्राग्भार) समूह उसके द्वारा 
(मत्ता इव) मग्न हुई है ऐसी है । भावाथ इस प्रकार है--कोई परम रसायनभूठ 
दिव्य औषधि पीता है तो सर्वांग तरंगावलिसी उपजती है उसी प्रकार समस्त 
द्रव्योंके जाननेमें समथ है ज्ञान, इसलिए सर्वांग आनन्द तरंगात्रलिसे गर्मित 
है ॥९-१४१॥ 
( शादूलबिक्रीडित ) 

फक्लिश्यन्तां सयमेव दुष्करतरेमोंक्षोन्मुखे: कर्ममि: 
क्लिश्यन्तां व पर महात्रततपोभारण भग्नाश्चिरम्‌ | 
साज्षान्मोत्ञ इंद॑ निरामयपद स॑वेद्यमानं स्वयं 
ज्ञान ज्ञानमुणं पिना कग्रमपि प्राप्तुं चमन्‍ते न हि ॥१०-१४९॥ 

स्व॒ण्डान्वय सहित अर्थ-- परे इवं ज्ञान ज्ञानगुण विना प्राप्तं कथं श्रपि 
न हि क्षमन्ते”” (परे) शुद्धस्वरूप अनुभवसे अ्ट हैं जो जीव वे (इदं ज्ञानं) पूव 
ही कहा है समस्त मेद्‌ विकल्पस रहित ज्ञानमात्र वस्तु उसको (ज्ञानगुणं विना) 
शुद्धस्वरूप अनुभवशक्तिके विना (प्राप्तुं) प्राप्त करनेकी (कथं अपि) हजार उपाय 
किये जाँय तो भी (न हि क्षमन्ते) निश्चयसे समथ नहीं होते हैं । कैसा है ज्ञान- 
पद ? “साक्षात्‌ मोक्ष:” प्रत्यक्षतया सवंथा प्रकार मोक्षस्वरूप है । ओर कैसा है ! 
““निरामयपदं”” जितने उपद्रव क्लेश हें उन सबसे रहित हे। ओर कंसा हे ! 
“स्वयं संवेद्यमानं” (स्वयं) आपके द्वारा (संवेद्यमानं) आस्वाद करने योग्य है। 
भावाथ इस प्रकार है कि ज्ञानशुण ज्ञानभुणके द्वारा अनुभवयोग्य है | कारणा- 
न्तरके द्वारा ज्ञान गुण ग्राह्य नहीं | केसी है मिथ्यादष्टि जीव॒राशि ? ““कमंशिः 
क्लिश्यन्तां' विशुद्ध शुभोपयोगरूप परिणाम, जनोक्त सत्रका अध्ययन, जीवादि- 
द्रव्योंके स्वरूपका बारबार स्मरण, पश्च परमेष्ठीकी भक्ति इत्यादि हैं जो अनेक 
क्रियाभेद उनके द्वारा (क्लिश्यन्तां) बहुत आक्षेप (घटाटोप) करते हैं तो करो 
तथापि शुद्ध स्वरूपकी प्राप्ति होगी सो तो शुद्ध न्लान द्वारा होगी। केसी है 
करतूति ! “स्वयं एव दुष्करतरेः”” (स्वयं एव) सहजपने (दुप्करतरे:) कश्साध्य है । 
भाबाथे इस प्रकार है कि जितनी क्रिया है बह सब दुःखात्मक है। शुद्धस्वरूप 
अनुभवकी नाई सुखस्वरूप नहीं है। ओर केसी हे ? '““मोक्षोन्सुखे:” (मोक्ष) 
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सकल कर्मज्षय उसकी (उन्मुखेः) परम्परा-आगे मोक्षका कारण होगी ऐसा अम 
उत्पन्न होता है सो झूठा है। “च” ओर केसे हैं मिथ्यादष्टि जीव ? “महाव्त- 
तपोभारेण चिरं भग्ना: क्लिश्यन्तां” (महात्रत) हिंसा, अनृत, स्तेय, अन्नक्न, 
परिग्रहसे रहितपना (तप:) महा परीषहोंका सहना उनका (भार) बहुत बोक 
उसके द्वारा (चिरं) बहुत काल पयनन्‍्त (भग्ना:) मरके चूरा होते हुए (जिलश्यन्तां) 
बहुत कष्ट करते हैं तो करो तथापि ऐसा करते हुए कमक्षय तो नहीं 


होता ॥१०-१४२॥। 
द्रतविलम्बित 


| क्‌ (ः मद्रास ५ 
पदमिद_ ननू क्मदरासद 
महजवोधकलासलमं किले । 
तत इदें निजवोधकलाबलात 
कुलयित यततां सतत जेगत ॥११-१०३॥ 
खण्डान्वय सहित अर्थ--' 'ततः ननु इदं जगत इदं पद कलयितुं सतत 
यततां” (तत:) तिस कारणसे (ननु) अहो (इदं जगत) विद्यमान है जो त्रेलोक्य- 
वर्ती जीवराशि वह (इदं पद) निर्विकल्प शुद्ध ज्ञानमात्र वस्तु उसका (कलयित्‌) 
निरन्तर अभ्यास करनेके निमित्त (सततं) अखण्ड धाराप्रताहरूप (यततां) यत्न 
करे । किस कारणके द्वारा “निजबोधकलाबलात्‌'” (निजबोध) शुद्धज्ञान उसका 
(कला) प्रत्यक्ष अनु भव उसका (बलात) समथपना उससे । क्योंकि “किल/! 
निरचयसे ज्ञानपद “कमंदुरासदं” (कर) जितनी क्रिया है उससे (दुरासदं) 
अप्राप्य है ओर ? “सहजबोधकलासुलभं' (सटजबोध) शुद्धज्ञान उसका (कला) 
निरन्तर अनुभव उसके द्वारा (सुलभ) सहज ही प्राप्त होता है । भावाथ इस 


प्रकार है कि शुभ अशुभरूप हैं जितनी क्रिया उनका ममन्‍्त्र छोड़कर एक शुद्ध 
स्वरूप-अनुभव कारण है |॥११-२४३॥। 


( उपजाति) 
अचिन्त्यशक्ति: स्वयमेव देव- 
भ्रिन्मात्रचिन्तामणिरेष यस्मात । 
मवार्थमिद्धात्मतया. विधत्ते 


ज्ञानी किमन्यस्य परिग्रहेण ॥१२-१४४॥ 
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स्वणाडान्वय सहित अर्थ--.' ' शञानी (ज्ञान) विषत्ते” (ज्ञानी) सम्पर्दृष्टि जीव 
(ज्ञानं) निर्विकल्प चिद्रप वस्तु उसको (विघत्ते) निरन्तर अनुभवता है। क्‍या 
जानकर ? “सर्वार्थंसिद्धात्मतया” (सर्वा्थंसिद्ध) चतुर्गति संसारसम्बन्धी दुःखका 
विनाश, अतीन्द्रिय सुखकी प्राप्ति (आत्मतया) ऐसा काय सिद्ध होता है जिससे 
ऐसा है शुद्ध ज्ञानपद । “'अ्रन्यस्थ परिग्रहेरा कि” (अन्यस्य) शुद्धस्दररूप अनुभव 
उससे बाह्य हैं जितने विकल्प । विवरण--शुभ-अशुम क्रियारूप अथवा रागादि 
विकल्परूप अथवा द्रव्योंके मेद विचाररूप ऐसे हैं जो अनेक विकल्प उनका 
(परिग्रहेण) सावधानरूपसे प्रतिपालन अथवा आचरण अथवा स्मरण उसके 
द्वारा (कि) कौन कायसिद्धि, अपि तु कोई कार्यसिद्धि नहीं। ऐसा किस 
कारणसे ९ “यस्मात्‌ एव: स्वयं चिन्मात्र चिन्तामरिःः एव” (यस्मात) जिस 
कारणमसे (एप:) शुद्ध जीववस्तु (स्वयं) आपमें (चिन्मात्रचित्तामणि:) शुद्ध ज्ञान- 
मात्र ऐसा अनुभव चिन्तासणि रत्न है। (एवं) इस बातको निश्चय जानना, 
भ्रोखा कुछ नहीं है । भावाथ इस प्रकार है कि जिस प्रकार किसी पुण्यवान्‌ 
जीवके हाथमें चिन्तामणि रत्न होता है, उससे सब मनोरथ पूरा होता है, वह 
जीव लोहा, तांबा, रूपा ऐसी धातुका संग्रह करता नहीं उसी प्रकार सम्यग्दष्टि 
जीवके पास शुद्ध स्वरूप-अनुभव ऐसा चिन्तामणि रत्न है, उसके द्वारा सकल 
कमत्षय होता है। परमात्मपदकी प्राप्ति होती है। अनीन्द्रिय सुखकी प्राप्ति 
होती है । वह सम्यग्दष्टि जीव शुभ-अशुभरूप अनेक क्रियाविकल्पका संग्रह 
करता नहीं, कारण कि इनसे कायसिद्धि नहीं होती। ओर कैसा है ! “अचिन्त्य- 
शक्ति: वचनगोचर नहीं है महिमा जिसकी ऐसा है ? ओर केसा है १ “देव: 
परम पूज्य है ॥१२-१४४॥ 
( बसन्ततिलका ) 

इत्थं परिग्रहमपास्थय समस्तमेंत 

सामान्यतः स्वपरयोरविवेकहेतुम । 

अज्ञानमुज्कितमना अधुना विशेषाद 

भूयस्तमेव परिहर्त्त॑मयं प्रवृत्त: ॥१३-१४५॥ 

स्वण्डान्यय सहित अर्थ---'भ्रधुना प्रय॑ भूयः प्रवृत्त:'' (अधुना) यहाँसे 

आरम्भ कर (अयं) ग्रन्थका कर्ता (भूय: प्रवृत्त:) कुछ विशेष कद्दनेका उद्यम 
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करता है। कैसा है ग्रन्थका कर्ता ? “पश्रज्ञानं उज्कितुमना” (अज्ञानं) जीवका 
कमका एकत्ववुद्धिरूप मिथ्यात्थभाव वह (उज््ितुमना) जैसे छूटे वैसा हे 
अभिप्राय जिसका ऐसा है । क्‍या कहना चाहता है ? “सं एवं विशेषात्‌ 
परिहतुं”” (तं एवं) जितना पर द्रव्यरूप परिग्रह है उसको (विशेषात्‌ परिहर्त। 
भिन्न-भिन्न नामोंके विवरण सहित छोड़नेके लिए अथवा छुड़ानेके लिए । 
यहाँ तक कहा सो क्या कहा ? “इत्थं समस्त एवं परिग्रहूं सामान्यतः अ्रपास्थ'' 
(इत्थं) यहाँ तक जो कुछ कहा सो ऐसा कहा (समस्तं एवं परिग्रहं) जितनी पुद्टल 
कमकी उपाधिरूप सामग्री उसको (सामान्यतः: अपास्य) जो कुछ परद्रव्य सामग्री 
है सो त्याज्य है ऐसा कहकर परद्रव्यका त्याग कहा | अब विशेषरूप कहते हें। 
विशेषाथ इस प्रकार है--जितना परद्रव्य उतना त्याज्य हैं ऐसा कहा । अब 
क्रोध परद्रव्य हैं, इसलिए त्याज्य हैं। मान परद्रव्य है, इसलिए त्याज्य हैं 
इत्यादि । भोजन पर द्रव्य है, इसलिए त्याज्य है। पानी पीना पर द्रव्य है 
इसलिए त्याज्य है। कैसा हैं पर द्रव्य परिग्रह ? “स्वपरयो: श्रविवेकहेत'' 
(स्व) शुद्ध रिद्रपमात्र वस्तु (परयो:) द्रब्यकम, भावकर्म, नोक मे उनके (अविवेक) 
एकत्वरूप संस्कार उसका ( हेतुं ) कारण ह। भावाथ इस प्रकार हैं कि मिथ्यादृष्टि 
जीवकी जीव कममें एकत्वबुद्धि हैं, इसलिए मिथ्यादृष्टिके पर द्वव्यका परिग्रह 
घटित होता हैं | सम्यग्दष्टि जीदके भेदबुद्धि हैं, इसलिए पर द्रव्यका परिग्रह 
घटित नहीं होता | ऐसा अथ यहाँसे लेकर कहा जायगा ॥१३-१४५॥ 
( स्वागता ) 
पूर्वश्रद्ध निजकर्मविपाकान 
तानिनों यदि मवत्यपमोंग: । 
तड़वथ थे ग़गवियोगात्‌ 
नूनमति ने परिग्रहमावम ॥॥१४-१४०९।। 
ग्वण्डान्वय सहित अथे---. यदि ज्ञानिनः उपभोग: भवति तत्‌ भवतु” 
यदि) जो कदाचित्‌ (ज्ञानिन:) सम्यग्दष्टि जीवके (उपभोग:) शरीर आदि 
सम्पूर्ण भोगसामग्री (भवति) सम्यग्दष्टि जीव भोगवा है. (तत) तो (भवत) 


सामग्री होवे । सामग्रीका मोग भी दोवे । “तन परिग्रहभाव॑ न एति” (नूनं) 
निश्चयसे (परिग्रहभावं) विषय-सामग्रीकी स्वीकारता ऐसे अभिप्नायकों (न एसि) 
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नहीं प्राप्त होता है । किस कारणसे १ “अथ च रागवियोगात्‌”” (श्रथ च) वहाँसे 
लेकर सम्परदृष्टि हुआ, (रागवियोगात्‌) वहाँसे लेकर विषयसामग्रीमें राग, दंष, 
मोहसे रहित हुआ, इस कारणसे | कोई प्रइन करता है कि ऐसे विरागीके--- 
सम्पश्दृष्टि जीवके विषयसामग्री क्‍यों होती हे ? उत्तर इस प्रकार है--'पुर्बंबद्ध- 
निजकमंविपाकात्‌” (पूर्वबद्ध) सम्यक्त्व उत्पन्न होनेके पहले मिथ्यादृष्टि जीव 
था, रागी था, वहाँ रागभावके द्वारा बाँधा था जो (निजकर्म) अपने प्रदेशोंमें 
ज्ञानावरणादिरूप का्मणवर्गणा उसके (विपाकात) उदयसे । भावाथ इस प्रकार 
हे कि राग ठप मोह परिणामर्क मिटने पर द्रव्यरूप बाह्य सामग्रीका भोग बन्धका 
कारण नहीं है, निजेराका कारण है, इसलिए सम्यर्दष्ट जीव अनेक प्रकारकी 
विषयसामग्री भोगता हे परन्तु रंजक परिणाम नहीं ह, इसलिए ब्रन्ध नहीं है, 
पूवरमें बाँधघा था जो कम उसकी निजेरा है ॥१४-१४६॥ 
( स्वागता ) 

वेद्वेदकतिभावचलस्वाद 

वेताले ने खज कॉलितमंय । 

उन कलिति ने किनने विद्वान 

सवंतो हयतिविस्क्तिमुपति ॥१०-१४-७॥ 

स्वएडान्वय सहित अथे---''तेन विद्वाद्‌ किज्चन न कांक्षति” (तेन) 
तिस कारणसे ( विद्वान ) सम्यग्दष्टि जीव (किझज्चन) कमका उदय करता है 
नाना भ्रकारकी सामग्री उसमेंसे कोई सामग्री (न कांक्षति) कमंकी सामग्रीमें कोई 
सामग्री जीवको सुखका कारण ऐसा नहीं मानता है, सब सामग्री दःखका कारण 
एसा मानता है । ओर केसा हे सम्यग्दष्टि जीव १ “सबंतः श्रतिविर्रक्त उपति”” 
(सवंतः) जितनी कमंजनित सामग्री है उससे मन, वचन, काय त्रिशुद्धिके द्वारा 
(अतिविरक्ति) सवंधा त्यागरूप (उपैति) परिणमता है। किस कारणसे ऐसा 
है? “यत:ः खलु कांक्षितं न वेद्यते एव” (यत:) जिस कारणसे (खलु) निश्चयसे 
(कांक्षितं) जो कुछ चिन्तवन किया है वह (न वेद्ते) नहीं प्राप्त होता है | (एव) 
ऐसा ही है। किस कारणसे ? “वेद्यवेवकविभावचलत्वात्‌” (वेद्य) बांछी (इच्छी) जाती 
है जो वस्तुसामग्री, (वेदक) वांडारूप जीवका अशुद्ध परिणाम, ऐसे हैं (विभाव) 
दोनों अशुद्ध बिनश्बर कर्मंजनित, इस कारणसे ( चलत्वात) क्षण प्रति क्षण प्रति 
१७ 


१३० श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भरी कुन्वकुन्य- 


ओऔरसा होते हैं | कोई अन्य चिन्ता जाता है, कुछ अन्य होता हे | भावाथ इस 
प्रकार है कि अशुद्ध रागादि परिणाम तथा विषयसामग्री दोनों समय समय प्रति 
विनश्वर हैं, इसलिए जीवका स्वरूप नहीं। इस कारण सम्यग्टष्टिके ऐसे भावोंका 
सवथा त्याग हैं। इसलिए सम्यग्दष्टिको बन्ध नहीं है, निजरा हैं ॥१५-१४७॥ 
२ ( स्थागता ) 

ज्ञानिनो न हि परिग्रहभाव॑ 

कर्म गगरमसरिक्ततयति । 

रंगयुक्तिरकपायितउम्त्रे 

स्वीकृतेव हि बहिलंटतीह ॥१६-१४८॥ 

ख्वरडान्वय सहित अर्थ--.' कर्म ज्ञानिन: परिग्रहभाव॑ न हि एति”” 
(कम) जितनी विपयसामग्री भोगरूप क्रिया हैं वह (ज्ञानिन:) सम्यग्दृष्टि जीवके 
(परिग्रहभावं) ममतारूप स्वीकारपनेकी (न हि एति) निश्चयसे नहीं आ्राप्त 
होती है। किस कारणसे १ “रागरसरिक्ततया” (राग) कमकी सामग्रीकों 
आपा जानकर रंजक परिणाम ऐसा जो (रस) वेग, उससे (रिक्ततया) रीता 
है, ऐसा भाव होनेसे । दृष्ान्त कहते हें--' हि इह श्रकषायितवस्त्रे रंगयुक्तिः 
बहिः लुठति एव” (हि) जेसे (इह) सब लोकमें प्रगट है कि (अकपायित) 
नहीं लगा है हरडा फिटकरी लोद जिसको ऐसे (वस्त्रे) कपड़ामें (रंगयुक्ति:) 
मजीठके रंगका संयोग किया जाता है तथापि (बहिः लुठति) कपड़ासे नहीं 
लगता है, बाहर बाहर फिरता है उस प्रकार । भावाध ऐसा है कि सम्यर्दष्टि 
जीवके पश्चेन्द्रिय विषयसामग्री है, भोगता भी है। परन्तु अन्तरंग राग हप 
मोहभाव नहीं है, इस कारण कमका बन्ध नहीं है, निजंरा है। कैसी है रंग- 
युक्ति ? “स्वोकृता” कपड़ा रंग इकट्ठा किया है ॥१६-१४८॥ 
£ स्वागता ) 


जञानवान स्वस्सतो पि यतः स्थात्‌ 
मरवंगगरसवर्जनशीलः । 

लिप्यते सकलकमंमिरेषः 
कममध्यपतितों ईपि ततो न ॥१७-१०९॥ 
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स्वण्डान्वय सहित अर्थ---“यतः ज्ञानवान्‌ स्वरसत: श्रपि सर्वरागरस- 
बर्जनश्ञील: स्थात्‌”” (यत:) जिस कारणसे (ज्ञानवान्‌) शुद्धसस्‍्वरूप अनुभवशीली 
है जो जीव वह (स्वरसतः:) विभाव परिणमन मिटा है, इस कारण शुद्धतारूप 
द्रव्य परिणमा है, इसलिए (स्वराग) जितना राग द्वेष मोह परिणामरूप 
(रस) अनादिका संस्कार, उससे (वर्जनशील: स्यात्‌) रहित है स्त्रभाव जिसका 
ऐसा है। “ततः एब: कमंमध्यपतितः शभ्रपि सकलकर्मंभिः न लिप्यते”” (ततः) 
तिस कारणसे (एप:) सम्यग्दष्टि जीव (कर्म) कमके उदयजनित अनेक 
प्रकारकी भोगसामग्री उसमें (मध्यपतित: अपि) पश्चन्द्रिय भोगसामग्री भोगता 
है, सुख दुःखको प्राप्त होता है तथापि (सकलकर्मंभि:) आठों ग्रकारके हैं जो 
ज्ञानावरणादि कम , उनके द्वारा (न लिप्यते) नहीं बाँधा जाता है। भावाथ 
इस प्रकार है कि अन्तरंग विकनापन नहीं है, इससे बन्ध नहीं होता है, निजरा 
होती है ॥१७-१४९॥ | 


( शादूलविक्रीडित ) 
याटक ताइमिहास्ति तस्य वशतो यम्य स्वभावों हि यः 


कतुं नेंष कथन्ननापि हि. परेसस्यारशः शक्यते। 
अज्ञानं ने कदाचनापि हि£ सवेजजान अवन्सन्ततं 
जानित मुंच्य परापगधजनितों नाम्तीह बन्धम्तव ॥ १८-१००॥ 


खण्डान्बय सहित अथ--यहाँ कोई प्रश्न करता है कि सम्यर्दष्टि जीव 
परिणामसे शुद्ध है तथापि पश्चेन्द्रिय विषय भोगता है सो विषयको भोगते हुए 
कमका बन्ध है कि नहीं है ? समाधान इस प्रकार है कि कमका बन्ध नहीं है । 
“ज्ञानित्‌ भुंक्ष्ष” (ज्ञानिन्‌) भो सम्पम्दष्टि जीव ! (भुंक्ष) कमके उदयसे प्राप्त 
हुई है जो भोगसामग्री उसको भोगते हो तो भोगो “तथापि तब बन्धः नास्ति” 
(तथापि) तो भी (तव) तेरे (बन्ध:) ज्ञानावरणादि कमंका आगमन (नास्ति) 
.नहीं है । कैसा बन्ध नहीं हे ! “परापराधजनित:” (पर) भोगसामग्री, उसका 
(प्रपराध) भोगनेमें आना, उससे (जनित:) उत्पन्न हुआ । भावार्थ इस प्रकार 
है-.सम्पग्दष्टि जीवको विषयसामग्री मोगते हुए बन्ध नहीं हे, निजरा है। 
कारण कि सम्यर्दष्टि जीव सवेधा अवश्यकर परिणामोंसे शुद्ध है । ऐसा ही 


श्श्र भी समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


बस्तुका स्वरूप है | परिणामोंकी शुद्धता रहते हुए बाह्य भोगसमग्रीके द्वारा बन्ध 
किया नहीं जाता । ऐसा वस्तुका स्वरूप है। यहाँ कोई आशंका करता है कि 
सम्यग्दृष्टि जीव भोग भोगता है सो भोग भोगते हुए रागरूप अशुद्ध परिणाम 
होता होगा सो उस रागपरिणाभके द्वारा बन्ध होता होगा सो ऐसा तो नहीं | 
कारण कि वस्तुका स्वरूप ऐसा हैं जो शुद्ध ज्ञान होनेपर भोगसामग्रीको भोगते 
हुए सामग्रीके द्वारा अशुद्धरूप किया नहीं जाता | कितनी ही भोगसामग्री भोगो 
तथापि शुद्धज्ञान अपने स्वरूप-शुद्ध ज्ञानस्वरूप रहता है। वस्तुका ऐसा सहज 
है। ऐसा कहते हैं--'ज्ञानं कदाचनापि श्रज्ञान न भवेत्‌” (ज्ञानं) शुद्ध 
स्वभावरूप परिणमा है आत्मद्रव्य, बह (कदाचन अपि) श्रनेक प्रकार भोग- 
सामग्रीको भोगता हुआ अतीत, अनागात, वतमान कालमें (अज्ञानं) विभाव 
अशुद्ध रागादिख्प (न भव्तेत) नहीं होता | कसा है ज्ञान ? “सन्ततं भवत्‌”” 
शाश्वत शुद्धत्वरूप जीवद्रब्य परिणमा है, मायाजालके समान क्षण विनश्वर 
नहीं है । आगे दृष्टान्तके द्वारा वस्तुका स्वरूप साधते हैं---''हि यस्य बशतः यः 
याहक्‌ स्वभाव: तस्य ताहक्‌ इह श्रस्ति” (हि) जिस कारणसे (यस्य) जिस 
किसी वस्तुका (यः याहक स्वभाव: ) जो स्वभाव जसा स्त्रभाव है वह (वशतः) 
अनादि-निधन है (तस्य) उस वस्तुका (ताहक्‌ इह अस्ति) वैसा ही है। जिस 
प्रकार शंखका बवेत स्वभाव है, ब्वेत प्रगट है उसी प्रकार सम्यम्द टिका शुद्ध परि- 
णाम होता हुआ शुद्ध हे । “एव: परे: कथऊचन भश्रपि श्रन्याहद्य: कर्तु न शक्‍यते'! 
(एप: ) बस्तुका स्वभाव (परे:) अन्य वस्तुके किये (कथञझ्चन अपि) किसी 
प्रकार (प्रन्याहश:) दूसरेरूप (कर्त) करनेको (न शक्‍्यते) नहीं समथ हे । 
भावाथ इस प्रकार है कि स्वरभावसे इ्वेत शंख है सो शंख काली मिट्टी खाता है, 
पीली मिट्टी खाता हैं, नाना वर्ण मिट्टी खाता है । ऐसी मिट्टी खाता हुआ शंख 
उस मिट्टीके रंगका नहीं होता है, अपन ब्वेतरूप रहता हैँ । वस्तुका ऐसा ही 
सहज है । उसी प्रकार सम्पन्दृष्टि जीव स्वभावसे राग द्वेष मोहसे रहित शुद्ध 
परिण्यामरूप है, वह जीव नाना प्रकार भोगसामग्री भोगता है तथापि अपने शुद्ध 
परिणामरूप परिणमता है । सामग्रीके रहते हुए अशुद्धरूप परिणमाया जाता 


नहीं ऐसा वस्तुका स्वभाव है, इसलिए सम्यग्दष्टिके कमंका बन्ध नहीं है 
निजरा है ॥|१८-१५०॥ 


कहान जैन शाख्तलमाला ] निर्जरा-अधिकार १३३ 
( शादूलबिक्रीडित ) 
ज्ञानिन कर्म न जातु कतृमुचितं किशित्तथास्युच्यते 
मृंचे हन्त न जातु में यदि पर दुर्भक्त एवासि भोः । 
वन्त्रः स्थादपमोगतों यदि न तक्ति कामचागे5स्ति त 
जान सखस बन्धमेप्यपरथा स्वम्थापराधाद प्र्‌ वम ॥ १९-१० १॥ 


खरण्डान्वय सहित अर्थ -. ' ज्ञानिन्‌ जातु कम कर्तु न उचितं”” (ज्ञानिन) 
हे सम्पम्दष्टि जीव ! (जातु) किसी प्रकार कभी भी (कर्म) ज्ञानावरणादि कमरूप 
पुद्दलपिएड (कतु) बाँधनेकी (न उचितं) योग्य नहीं हे । भावार्थ इस प्रकार है 
कि सम्यग्दृष्टि जीवके कमका बन्ध नहीं है। “तथापि किडिचत्‌ उच्यते” (तथापि) 
तो भी (किड्न्चित्‌ उच्यते) कुछ विशेष है वह कहते हैं---''हन्त यदि मे परं न 
जातु भुक्षे भो: दुर्भुक्तो एव भ्रसि” (हन्त) कड़क वचनके द्वारा कहते हैं । (यदि 
जो ऐसा जानकर भोगसामग्रीको भोगता है कि (मे) मेरे (परं न जात) कर्मका 
घ नहीं हैं । ऐसा जानकर (मुंक्षे) पश्चन्द्रिय विषय भोगता है तो (भो:) अहो 
जीव ! (दुर्भुक्त: एव असि) ऐसा जानकर भोगोंका भोगना अच्छा नहीं । कारण 
कि वस्तुस्वरूप इस प्रकार है--'“यदि उपभोगतः बन्ध: न स्यातु ततु ते कि 
कामचार: श्रस्ति” (यदि) जो ऐसा है कि (उपभोगतः) भोग सामग्रीको भोगते 
हुए (बन्ध: न स्थात्‌) ज्ञानावरणादि कमका बन्ध नहीं है (तत) तो (ते) अहो 
सम्यर्दृष्टि जीव ! तेरे (कामचार:) स्वेच्छा आचरण (कि अ्रस्ति) क्‍या ऐसा है 
अपि तु ऐसा तो नहीं है। भावाथ इस प्रकार है कि सम्यग्दृष्टि जीवके कमका 
बन्ध नहीं है | कारण कि ,सम्यर्दष्टि जीव राग हंप मोहसे रहित है । वही सम्प- 
ग्टृष्टि जीव, यदि सम्यक्त्व छूटे मिथ्यात्वरूप परिणमे तो, ज्ञानावरणादि कर्म- 
बन्धको अवश्य करे, क्‍योंकि मिथ्यादृष्टि होता हुआ राग ठप मोहरूप परिणमता 
है ऐसा कहते हें---'ज्ञानं सन्‌ वस”” सम्यस्दृष्टि होता हुआ जितने काल प्रवतता 
है उतने काल बन्ध नहीं है “भ्रपरथा स्वस्थ श्रपराधात्‌ बन्ध॑ प्र एषि” (अप- 
रथा) मिथ्यारष्टि होता हुआ (स्वस्थ अपराधात ) अपने ही दोषसे-रागादि 
अशुद्धरूप परिणमनके कारण (बन्धं प्र्‌वं एषि) ज्ञानावरणादि कर्मबन्धको तू ही 
अवश्य करता है ॥१९-१५१॥ 


१२४ भरी समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 
( शादूलविक्रीडित ) 
कतार स्वरफलेन यत्किल बलात्कमैंव नो योजयेत्‌ 
कृवाण: फललिप्सुरेव हि फल॑ प्राप्नोति यत्कमण:ः । 
ज्ञान मंस्तदपास्तरागरचनों नो बच्यते कमा 
कृवागों अप हि कर्म तत्फलप रित्यागैक शीलो मुनि: ॥२०-१०२॥ 
स्वण्डान्वय सहित अर्थ--' 'तत्‌ मुनि: कमरा नो बध्यते”” (तत) 
तिस कारणसे (मुनि:) शुद्धस्वरूप अनुभव विराजमान सम्य्दष्टि जीव (कर्मणा) 
ज्ञानावरणादि कमसे (नो बध्यते) नहीं बँधता है। कैसा है सम्यग्दष्टि जीव ? 
“हि कर्म कुर्वाएः श्रपि” (हि) निश्चयसे (कर्म) कमंजनित विषयसामग्री भोग- 
रूप क्रियाकों (कुर्वाण: अपि) करता है--यद्यपि भोगता हैं तो भी “तत्फलपरि- 
त्यागेकशील:”” (तत्फल) कमंजनित सामग्रीमें आत्मबुद्धि जानकर रंजक परिणाम- 
का (परित्याग) सबंया प्रकार स्त्रीकार छूट गया ऐसा है (एक) सुखरूप (शील:) 
स्वभाव जिसका, ऐसा है। भावाथ॑ इस प्रकार है कि सम्यग्दष्टि जीवके 
विभावरूप मिथ्यात्व परिणाम मिट गया है, उसके मिटनेसे अनाकुलत्वलक्षण 
अतीन्द्रिय सुख अनुभवगोचर हुआ है। ओर केसा है! “'ज्ञानं सन्‌ 
तदपास्तरागरचन: ” ज्ञानमय होते हुए दूर किया है रागभाव जिसमेंसे ऐसा 
है । इस कारण कमजनित हैं जो चार गतिकी पर्याय तथा पज्चेन्द्रियोंके 
भोग वे समस्त आकुलतालक्षण दुःखरूप हैं। सम्यग्टष्टि जीव ऐसा ही 
अनुभव करता है | इस कारण जितना कुछ साता-असातारूप कमंका उदय, 
उससे जो कुछ इष्ट विषयरूप अथवा अनिष्ट विषयरूप सामग्री सो सम्यग्टष्टिके 
सव अनिष्टरूप है । इसलिए जिस प्रकार किसी जीवके अशुभ कमके उदय 
रोग, शोक, दारिद्र आदि होता है, उसे जीव छोड़नेको बहुत ही करता है, 
परन्तु अशुभ कमके उदय नहीं छूटता है, इसलिए भोगना ही पड़े । उसी 
प्रकार सम्यग्टृष्टि जीवके, पूवर्में अज्ञान परिणामके द्वारा बांधा है जो सातारूप 
असातारूप कम उसके उदय अनेक प्रकार विषयसामग्री होती है, उसे 
सम्यरग्दष्ट जीव दःखरूप अनुभवता है, छोड़नेको बहुत ही करता है । परन्तु 
जब तक क्षपकर्नणि चंढें तब तक छूटना अशक्य है, इसलिए परवश हुआ 
भोगता है । हृदयमें अत्यन्त विरक्त है, इसलिए अरंजक है, इसलिए भोग 
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सामग्रीको भोगते हुए कर्मका बन्ध नहीं है, निजरा है। यहाँ दृष्टान्त कहते 
हैं“ यतु किल कस कर्तारं स्वफलेन बलातू योजयेतु'” (यत्‌) जिस कारणसे 
ऐसा है । (कल) ऐसा ही है, सन्देह नहीं कि (कर्म) राजाकी सेवा आदिसे 
लेकर जितनी कमंभूमिसम्बन्धी क्रिया (कर्तारं) क्रियामें रंजक होकर-तन्मय 
होकर करता है जो कोई पुरुष, उसको (स्वफलेन) जिस प्रकार शजाकी सेवा 
करते हुए द्रव्यकी प्राप्ति, भूमिकी प्राप्ति, जेसे खेती करते हुए अन्नकी प्राप्ति 
(बलात योजयेत) अवद्यकर कर्ता पुरुषका क्रियाके फलके साथ संयोग होता 
है । भावार्थ इस प्रकार है कि जो क्रियाको नहीं करता उसको क्रियाके फलकी 
प्राप्ति नहीं होती । उसी प्रकार सम्यब्दष्टि जीवकों बन्ध नहीं होता, नि्जेग 
होती है । कारण कि सम्यम्दष्टि जीव भोगसामग्री क्रियाक्ा कर्ता नहीं है, 
उसलिए क्रियाका फल नहीं है क्ंका वन्ध, वह तो सम्पर्टप्टिके नहीं है । 
दष्टान्तसे दृढ़ करते हैं--“यतु कुर्वाणः फललिप्सु: ना एवं हि. कमरा: फल॑ 
प्राप्नोति” (यत्‌) जिस कारणसे पूर्वोक्त नाना प्रकारकी क्रिया (कुर्वाण:) 
कोई करता हुआ (फललिप्सु:) फलकी अभिलाषा करके क्रियाकों करता है 
ऐसा (ना) कोई पुरुष (कमंणाः फलं) क्रियाके फलको (प्राप्नोति) प्राप्त 
होता है। भावाथ इस प्रकार हे--जो कोई पुरुष क्रिया करता है, निरभिलाप 
होकर करता है उसको तो क्रियाका फल नहीं है २०-१५२॥। 
( शादलविक्रीडित ) 

सेक्स बेल फर्ल से कर्म कुरुते नेति प्रतीमो व्य॑ 
किल्स्यापि कृतो 5पि किनिदपि तत्कमावशनापनेत्‌ । 
तम्मिन्नापतिते त्वकम्पपरमज्ञानस्व॒भावे स्थितों 
ज्ञानी किं कुरुते थ कि न कुरुते कमें ति जानाति कः ॥२१-१०३॥ 

स्वण्डान्चय सहित अर्थ--“येन फल त्यक्तं स कम कुरुते इति बयं 
न प्रतीम:” (येन) जिस सम्पर्दष्टि जीवने (फलं त्यक्तं) कमके उदयसे है जो 
भोगसामग्री उसका (फल) अभिलाष (त्यकतं) सर्वथा ममत्व छोड़ दिया है 
(सः) बह सम्यब्दृष्टि जीव (कर्म कुरुते) ज्ञानावरणादि कमको करता है (इति 
वयं न प्रतीमः) ऐसी तो हम प्रतीति नहीं करते । भावाथ इस प्रकार है कि जो 
कमके उदयके प्रति उदासीन है उसे कमेका बन्ध नहीं हे, निजरा है। “किन्तु” 


१३६ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


कुछ विशेष-- भ्रस्थ श्रपि/” इस सम्यर्दष्टिके भी “श्रवशेन कुतः श्रपि किड््चित्‌ 
श्रपि कर्म श्रापतेत्‌”” (अवशेन) बिना ही अमिलाप किये बलात्कार ही (कुत:ः 
अपि किडिचत्‌ अपि कम) पहले ही बाँधा था जो ज्ञानावरणादि कम, उसके 

दयसे हुई है जो पश्चेन्द्रिय विषय भोगक्रिया वह (आपतेत) प्राप्त होती हे। 
भावाथ इस प्रकार है कि जिस प्रकार किसीको रोग, शोक, दारिद्र बिना ही 
वांलाके होता है उसी प्रकार सम्यग्दंधि जीवके जो कोई क्रिया होती है सो बिना 
ही वांछाके होती है । “तस्मिन्‌ श्रापतिते” अनिच्छक है सम्पर्दष्टि पुरुष, 
उसको बलात्कार होती है भोगक्रिया, उसके होते हुए “ज्ञानी कि कुरुते” 
(ज्ञानी) सम्यस्दष्टि जीब (कि कुरुते) अनिच्छक होकर कमके उदयमें क्रिया 
करता है तो क्रियाका कर्ता हुआ क्या? “अ्रथ न कुरुते” सवा क्रियाका 
कर्ता सम्यग्दृष्टि जीव नहीं है । क्रिसका कर्ता नहीं है? “कर्म इति'' भोगक्रिया- 
का | केंसा है सम्यर्दष्टि जीव ? “जानाति कः” ज्ञायकस्परूपमात्र हे। तथा 
कैसा है सम्यग्दष्टि जीव ? “भश्रकम्पपरमज्ञानस्वभावे स्थित:” निश्चल परम 
ज्ञानस्वभावमें स्थित है ॥२१-१५३॥ 

( शादलविक्रीडित ) 


मम्पस्टष्टय एवं साहसमिदं कते जऋमन्ते परे 

यद्ग तर ५पि पतत्यमी भयचलत्त्रलोक्यमुक्ता'वनि । 

सवामेव निमगनिभयतया शंकां विहाय स्वयं 
जानन्तः स्वमवध्यवोधवपुष बोधाच्च्यवन्ते न हि ॥२२-१०४॥ 
खण्डान्वय सहित अर्थ--“सम्यग्ह्श्यय एवं इदं साहस. कर्तु 
क्षमन्ते”! (सम्यर्टृष्टय:) स्वभाव गुणरूप परिणामी हे जो जीवराशि वह (एव) 
निश्चयसे (इंदं साहस) ऐसा घधीरपना (कर्त) करनेके लिए (क्षमन्ते) समथ होती 
है । कैसा है साहस १ “परं” सबसे उत्कृष्ट है। कौन साहस १ “यत्‌ वज्छच 
पतति श्रपि श्रमो बोधात्‌ न हि च्यवन्ते”” ( यत्‌ ) जो साहस ऐसा हैं कि (व्जे 
पतति अ्रपि) महान्‌ वज्ञके गिरने पर भी (पअ्रमी) सम्यश्दष्टि जीवराशि 
(बोधात) शुद्धस्वरूपके अनुभवसे (न हि च्यवन्ते) सहज गुणसे स्खलित 
नहीं होती है। भावाथ इस प्रकार है--कोई अज्लानी ऐसा मानेगा कि 
सम्यर्दष्टि जीबके साताकमफे उदय अनेक प्रकार शृष्ट भोगसामग्री होती है, 
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असाताकर्मके उदय अनेक प्रकार रोग, शोक, दारिद्र, परीपह, उपसर्ग इत्यादि 
अनिष्ट सामग्री होती है, उसको भोगते हुए शुद्धस्वरूप अनुभवसे चूकता होगा | 
उसका समाधान इस प्रकार है कि अनुभवसे नहीं चूकता है, जेसा अनुभव 
है वैसा ही रहता है, वस्तुका ऐसा ही स्वरूप है | केसा है वज्ञ ? “भयचल- 
त्त्लोक्यमुक्ताध्वनि'” (भय) वज्ञक्के गिरने पर उसके श्राससे (चलत) चलायमान 
ऐसी जो (त्रैलोक्य) सब संसारी जीवराशि, उसके द्वारा (मुक्त) छोड़ी गई है 
(प्रध्वनि) अपनी अपनी क्रिया जिसके गिरने पर, ऐसा है वज्ञ | भावाथ इस 
प्रकार है--ऐसा है उपसग परीषह जिनके होनेपर मिथ्यादृष्टिको न्ञानकी सुध 
नहीं रहती है । केसे हैं सम्यग्टष्टि जीव १ “'स्वं जानन्तः'” (स्वं) शुद्ध चिद्रपको 
जानन्त:) प्रत्यक्षरूपसे अनुभवते हैं। कसा है सत्र ! “श्रबध्यबोधवपुर्ष” (प्रबध्य) 
शाइबत जो (बोध) ज्ञानगुण, वह है (वर्पुषं) शरीर जिसका, ऐसा है । क्‍या 
करके ? “'सर्वा एव शंकां विहाय” (सर्वा एव) सात ग्रकारके (शंकां) भयकों 
(बिहाय) छोड़कर | जिस प्रकार भय छूटता है उस प्रकार कहते हैं-- 
“निसर्गतिभंयतया”” (निसर्ग) स्वभावसे (निर्भयतया) भयसे रहितपना होनेसे । 
भावाथ इस प्रकार है--सम्यग्दष्टि जीवॉकों निभेय स्वभाव है, इस कारण 
सहज ही अनेक प्रकारके परीपह उपसगंका भय नहीं है । इसलिए सम्यरदृष्टि 
जीवको कमका बन्ध नहीं है, निजरा है । कैसे है निर्भभपना १ “स्वयं” ऐसा 
सहज है ॥२२-१५४॥। 

हि ( शादूलविक्रीडित ) 

लाोकः शाश्ृत एक एप सकलव्यक्तो विविक्तात्मन: 

लिल्लीक स्वयमेव केवलमय यज्लोकयर्येककः । 
लोका-5यं ने तवापरस्तदपरस्तस्यास्ति तड्डी: कुतो 
निश्शंकः सतत॑ स्वयं से महजं ज्ञानं सदा विन्द्ति ॥२३-१५०॥ 


खण्डान्यय सहित अर्थ---''स सहजं ज्ञान स्वयं सतत सदा विन्दति” 
(सः) सम्यग्टष्टि जीव (सहजं) स्वभाव ही से (ज्ञानं) शुद्ध चैतन्य वस्तुको 
(विन्दति) अनुभवता हे--आस्वादता है | कैसे अनुभवता है १ (स्वयं) अपनेमें 
आपको अनुभवता है । किस काल ? (सततं) निरन्तररूपसे (सदा) अतीत, 


अनागत, वतमानमें अनुभवता है। कैसा है सम्यस्दष्टि जीबच १ “निःशंकः”? 
श्ष 
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सात भयोंसे रहित है । कैसा होनेसे ? “तस्य तड्जी: कुतः श्रस्ति” (तस्थ) उस 
सम्यर्दष्टिके (तदभी:) इहलोकभय, परलोकभय (कुतः अस्ति) कहाँसे होबे ! 
अपि तु नहीं होता। जेसा विचार करते हुए भय नहीं होता वैसा कहते हैं--- 
“तब श्रयं॑ लोक: तदपरः श्रपर: न” (तव) भो जीव [| तेरा (भ्रयं लोक:) 
विद्यमान है जो चिद्रपमात्र बह लोक हैं। (तदपर:) उससे अन्य जो कुछ 
है इहलोक, परलोक | विवरण--इहलोक अर्थात्‌ वर्तमान पर्याय । उसमें ऐसी 
चिन्ता कि पर्याय पयन्त सामग्री रहेगी कि नहीं रहेगी | परलोक अर्थात्‌ यहाँसे 
मर कर अच्छी गतिमें जावेंगे कि नहीं जावेंगे ऐसी चिन्ता । ऐसा जो (अपर:) 
इृहलोक, परलोक पर्यायरूप (न) जीवका स्वरूप नहीं है। “यत्‌ एथः श्रयं लोक: 
केवल चिल्लोक॑ स्वयं एव लोकयति” ( यत्‌ ) जिस कारणसे (एप: अय॑ लोक:) 
अस्तिरूप है जो चेंतन्यलोक वह (केवलं) निर्विकल्प है। (चिल्लोक॑ स्वयं एवं 
लोकयति) ज्ञानस्वरूप आत्माको स्वयं ही देखता हैं। मावाथ इस प्रकार हैं कि 
जो जीवका स्वरूप ज्ञानमात्र सो तो ज्ञानमात्र ही हैं। केंसा है चेतन्यलोक 
“शाश्वत:” अविनाशी है। ओर केंसा है ? “एकक:”' एक वस्तु हैे। ओर 
कसा है ? “सकलव्यक्त:'” (सकल) त्रिकालमें (व्यक्त:) प्रगट है | किसको प्रगट 
है? 'विविक्तात्मन:” (विविक्त) भिन्न है (ग्रात्मस:) आत्मस्वरूप जिसको ऐसा 
है जो भेदजञानी पुरुष उसे ॥२३-१५५।॥ 
( शादलविक्रोडित ) 

एपकय हि. वेद़ना सदचल ज्ञान स्वयं वेयन 
निर्मदादितवेदवद क्वलादक मदानाकुले: | 
नवान्यागतवंदनेव हि. भवेत्तद्षी: कृतो ज्ञानिनों 
निश्शंक: मत्त स्वयं मे सहज॑ ज्ञानं मंदा विन्दति ॥२४-१०६॥ 

ग्वणछान्वय सहित अथं--- 'सः स्वयं सततं सदा ज्ञार्स विन्दति'' (स:) 
सम्पर्टष्ट जीव (स्वयं) अपने आप (सततं) निरन्तररूपसे (सदा) त्रिकालमें 
(्ञानं) जीवके शुद्ध स्वरूपको (विन्दति) अनुभवता हे-आस्व्रादता है। कैसा है 


ख कप ' स्व॒भावसे ही उत्पन्न है। कसा है सम्यस्दष्टि जीब १ “निःशंक:”' 
सात भयोंसे मुक्त हे। “'ज्ञानिन: तड़ी; कुतः” (ज्ञानिनः) सम्यम्दष्टि जीवको 
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(तद्भी:) वेदनाका भय (कुतः) कहाँसे होवे ? अपितु नहीं होता है | कारण कि 
“सदा अ्रनाकुल:” सबदा भेदज्ञानसे विराजमान हैं जो पुरुष वे पुरुष “स्वयं 
बेचते” स्त्रयं ऐसा अनुभव करते हैं कि “'यत्‌ श्रचलं ज्ञान एपा एका एवं वेदना”” 
(यत्‌) जिस कारणसे (अ्रचलं ज्ञानं) शाह्वत है जो ज्ञान (एषा) यही (एका वेदना) 
जीवको एक वेदना है । (एवं) निशचयसे । “भ्रन्यागतवेदना एक न भवेत्‌”' 
(अन्या) इसे छोड़कर जो अन्य (आगतवेदना एवं) कमके उदयसे हुई है सुखरूप 
अथवा दुःखरूप वेदना (न भवेत्‌) जीवको है ही नहीं । ज्ञान कैसा है ? “एफ 
शाइवत हे-एकरूप है। किस कारणसे एकरूप है १ “निर्भेदोदितवेद्योदकबलात्‌'! 
(निर्भेदोदित) अभेदरूपसे (वेद्यवेदक) जो वेदता है वही वेदा जाता है ऐसा जो 
(बलात) समर्थपना, उसके कारण | भावाथ इस प्रकार है कि जीवका स्वरूप ज्ञान 
है, वह एकरूप है। जो साता-असाता कमके उदयसे सुख-द॒ःखरूप वेदना होती है 
वह जीवका स्वरूप नहीं है, इसलिए मसम्यग्दष्टि जीवको गेग उत्पन्न होनेका 
भय नहीं होता ||२४-१५६॥। 


( शादुलविक्रीडित ) 


उसन्‍्नाशसुपतति तस्न सियल॑ व्यक्त ति यम्तुम्थिति 

शाीन सत्ययम्र तस्किल तलखाल किमस्यापरे: 

अम्याजागमता ने किचन मवत्तद्वी: कता ज्ञानिनो 
निश्शंक: मतत॑ सय॑ मे महज ज्ञानं सदा विन्दरति ॥२०-१०७॥ 
सवण्डान्वय सहित अर्थे-...''सः ज्ञानं सदा विन्दति'' (सः) सम्पस्दष्टि 
जीव (ज्ञान) शुद्धर्वरूप (सदा) तीनों कालोंमें (विन्दति) अनुभवता हे- 
आस्वादता है । कैसा है ज्ञान ? “सतत” निरन्तर वर्तमान है। और केंसा है 
ज्ञान “स्वयं” अनादि-निधन हे। और कैसा है ? “सहजं” बिना कारण 
द्रव्यरूप है । कैसा हे सम्पस्दृष्टि जीव ? “निःशंकः” कोई मेरा रक्तक है कि 
नहीं है ऐसे भयसे रहित है। किस कारणसे ? “'ज्ञानिनः तड्ीः कुतः” 
(ज्ञानिन:) सम्पग्दष्टि जीवके (तद॒भी:) मेरा रक्षक कोई दे कि नहीं है ऐसा 
भय (कुत:) कहाँ से होवे ? अपि तु नहीं होता है। “अतः भ्रस्थ किचन 
प्रत्राणं न भवेत्‌”' (अतः) इस कारणसे (भ्रस्य) जीव वस्तुके (पत्रा्ं) 
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अरक्ञकपना (किज्चन) परमाणुमात्र भी (न भवेत्‌ ) नहीं है । किस कारणसे 
नहीं है ? “यत्‌ सत्‌ तत्‌ नाशं न उपति” (यत्‌ सत्‌ ) जो कुछ मत्तास्वरूप 
वस्तु है (तत्‌ नाशं न उपैति) बह तो विनाशको नहीं प्राप्त होती है। “इति 
नियतं बस्तुस्थिति: व्यक्ता'” (इति) इस कारणसे (नियतं) अवश्य ही (वस्तु- 
स्थिति:) वस्तुका अविनश्वरपना (व्यक्ता) प्रगट है। ''किल ततु ज्ञान स्वयं एव 
सत्‌ ततः श्रस्य श्रपरें: कि त्रात'” (किल) निश्चयसे (तत ज्ञानं) ऐसा हे 
जीवका शुद्धस्वरूप (स्वयं एव सत्‌) सहज ही सत्तास्वरूप है। (ततः) 
तिस कारणसे (अस्य) जीवके स्वरूपकी (अपरे:) किसी द्रब्यान्तरके द्वारा 
(कि त्रातं) क्या रक्षा की जायगी। भावाथ इस प्रकार है कि सब जीवोंको 
ऐसा भय उत्पन्न होता है कि मेरा रक्षक कोई है कि नहीं, सो ऐसा भय 
सम्यग्दृष्टि जीवको नहीं होता । कारण कि वह ऐसा अनुभव करता है कि शुद्ध- 
जीवस्त्रूप सहज ही शाइत्रत है। इसकी कोई क्या रक्ता करेगा ॥|२५-१५७॥ 


( शादुलबिक्रीडित ) 


स्व रूये फल वम्लनी म्लि परुमा गुप्ति स्वरूपेश यन 
शक्तः कोटि पर: प्रवष्टमक्रत ज्ञान स्वरूप वे न॒ुः । 
अम्यागुप्तितती] ने काचन अवत्द्भी: कतो ज्ञानिनों 
निशक्: सतत स्वयं से सहज ज्ञानं मंदा विल्‍्दति ॥२६ १ ०थाी 
ख्वएडान्चथ सहित अथ---सः ज्ञानं सदा विन्दति” (सः) सम्यस्द्ट 
जीत्र (ज्ञानं) शुद्ध चैतन्यवस्तुकों (सदा विन्दति) निरन्तर अलुभवता है- 
आस्थादता है । केसा है ज्ञान ? “स्वयं” अनादि सिद्ध है। ओर केसा है ? 
”सहजं'” शुद्ध वस्तुस्वरूप है । ओर केस है ? “सततं' अखरण्ड धाराप्रवाहरूप 
है । कैसा है सम्पग्टष्टि जीव ? “निःशड्भू:” वस्तुकी जतनसे रखा जाय, नहीं 
तो कोई चुग लेगा ऐसा जो अगुप्ति मय उससे रहित है। “अतः अ्रस्थ काचन 
श्रगुप्ति: एव न भवेत्‌ ज्ञानिनः तझ्भी: कुतः” (पअ्रत:) इस कारणसे (अस्य) 
शुद्ध जीवके (काचन श्रगुप्ति:) किसी प्रकारका अगुप्तिपना (न भवेत्‌) नहीं 
है, (ज्ञानिन:) सम्पग्दष्टि जीवके (तदभी:) मेरा कुछ कोई छीन न लेबे ऐसा 
अग्ुप्तिभय (कुतः) कहाँ से होवे! अपि तु नहीं होता । क्रिस कारणसे ! “किल 
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वस्तुनः स्वरूपं परमा गुप्तिः श्रस्ति”” (किल) निशचयसे (वस्तुनः:) जो कोई 
द्रव्य है उसका (स्वरूप) जो कुछ निज लक्षण है! वह (परमा गुप्ति: अस्ति) 
सवथा प्रकार गुप्त है। किस कारणसे ? “यत्‌ स्वरूपे कः श्रपि परः प्रवेष्ट न 
वाक्त:” (यत्‌) जिस कारणसे (स्वरूपे) वस्तुके सच्वमें (क: अपि पर:) कोई 
अन्य द्वव्य अन्य द्रव्यमें (प्रवेप्टुं) संक्रमणको (न शक्त:) सम्थ नहीं है । 
“तु: ज्ञानं स्वरूपं च'' (नुः) आत्मद्रव्यका (ज्ञानं स्वरूपं) चैतन्य स्वरूप है । 
(च) वही ज्ञानस्वरूप केसा है ? “अ्रकृतं” किसीने किया नहीं, कोई हर सकता 
नहीं । भावाथ इस प्रकार है कि सब जीवोंकों ऐसा भय होता है कि मेरा कुछ 
कोई चुरा लेगा, छीन लेगा सो ऐसा भय सम्यग्दष्टिको नहीं होता । जिस 
कारणसे सम्यग्दप्टि ऐसा अनुभव करता है कि मेरा तो शुद्ध चेतन्यस्वरूप है, 
उसको तो कोई चुरा सकता नहीं, छीन सकता नहीं; वस्तुका स्वरूप अनादि- 
निधन है ।|२६-१५८।। ह 


( शादूलविक्रीडित ) 

प्राधास्टदर्मदाहरन्ति मरगा प्राणा: किलाम्थात्मनों 
ज्ञान नस्खयमेव शाखनतया नोच्छियते जातुचित । 
तम्वातों मस्ग ने किस्चन मवेत्तद्धी: कृतो झ्ञानिना 
निम्णक: सतत स्थर्य से महज ज्ञानं सदा विन्दति ॥२७-१०५९॥ 

ग्तण्डान्वय सहित अर्थ--..' 'सः ज्ञानं सदा विन्दति”” (सः) सम्परदष्टि जीव 
(ज्ञान) शुद्ध चेतन्य वस्तुकी (सदा) निरन्तर (विन्दति) आस्वादता है । कैसा है 
ज्ञान १ “स्वयं” अनादिसिद्ध है । ओर कैसा है ? 'सततं” अखण्ड धाराप्रतवाह- 
रूप है। ओर केसा दे ? “सहज” बिना कारण सहज ही निष्पन्न है। कैसा 
है सम्यग्दष्टि जीव ? “निशद्भू:” मरणशंकाके दोपसे रहित है। क्‍या विचारता 
हुआ निःशंक हे १ “'श्रत: तस्थ मरणं किड्चन न भवेत्‌ ज्ञानिन: तद्धीः कुतः”' 
(अत: ) इस कार णसे (तस्य) श्ात्मद्रव्यके (परणं) प्राणवियोग (किज्चन) सक्ष्म- 
मात्र (न भवेत्‌) नहीं होता, तिस कारण (ज्ञानिन:) सम्यर्दृष्टिके (तद्भी:) 
मरणका भय (कुत:) कहाँसे होवे ? अपि तु नहीं होता । जिस कारणसे ''प्रारणोच्छेद॑ 
मरणं उदाहरान्ति” (प्राणोच्छेदं) इन्द्रिय, बल, उच्छवास, आयु ऐसे हैं जो प्राण, 
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उनका विनाश ऐसा जो (मरणं) मरण कहनेमें आता है (उदाहरन्ति) आरिहन्त- 
देव ऐसा कहते हैं । “किल आ्रात्मन: ज्ञानं प्राणा:” (किल) निश्चयसे 
(आत्मन:) जीव द्रव्यका (ज्ञान प्राणा:) शुद्ध चैतन्यमात्र प्राण है। “तत्‌ जातु- 
चित्‌ न उच्छिद्यते'' (तत) शुद्ध ज्ञान (जातुचित्‌) किसी कालमें (न उच्छिद्यते) 
नहीं विनशता हे । किस कारणसे ? “स्वयं एवं शाश्वततया” (स्वयं एव) बिना 
ही जतन (शाश्वततया) अविनश्वर है तिस कारणसे । भावाथ इस प्रकार है कि 
सभी मिथ्यारृष्टि जीवोंको मरणका भय होता है। सम्यग्दष्टि जीव ऐसा अनु- 
भवता है कि मेरा शुद्ध चेतन्यमात्र स्वरूप है सो तो विनशता नहीं, प्राण नष्ट 
होते हैं सो तो मेरा स्वरूप है ही नहीं, पुद्वलका स्वरूप है । इसलिए मेरा मरण 
होवे तो डरों, में किस लिये डरों, मेरा स्वरूप शाज्यत है ॥२७-१४५०९॥ 


( शादइलबिक्रीडित ) 
एक ज्ञानमना ग्रनन्तमचलं मिद्धं किलेनत्खतों 
यावत्तावदिद सदेव हि भयेन्नात्र द्वितीयोदयः । 
तन्नाकम्मिकमत्र किब्न भवेत्तद्धी: कुतो ज्ञानिनो 
निश्शइ्ू: मतत॑ स्वयं स महज॑ ज्ञानं सदा विन्दति ॥३२८-१६०॥ 


स्वएडान्वय सहित अथ---सः ज्ञानं सवा विन्दति” (सः) सम्परदष्टि जीव 
(ज्ञान) शुद्ध चेतन्य वस्तुको (सदा) त्रिकाल (विन्दति) आस्थादता है । कैसा है 
ज्ञान स्वयं” सहज ही से उपजा है। ओर कैसा है? “सततं” अखण्ड धारा- 
प्रवाहरूप है। और केसा है ? “सहज” बिना उपाय ऐसी ही वस्तु है | कैसा है 
सम्पग्दष्टि जीव १ “निःशड्धू:'” आकस्मिक भयसे रहित है। आकस्मिक अर्थात्‌ 
अनचिन्ता तत्काल ही अनिष्टका उत्पन्न होना | क्या विचारता है सम्यर्दष्टि 
जीव १ “अन्न तत्‌ श्राकस्सिकं किउ्चन न भवेत्‌ ज्ञानिनः तद्धीः कुतः”” (पत्र) 
शुद्डचेतन्य वस्तुमें (तत) कहा है लक्षण जिसका ऐसा (अप्राकस्मिकं) क्षणमात्रमें 
अन्य वस्तुसे अन्य वस्तुपना (किञ्चन न भवेत्‌) ऐसा छुछ है ही नहीं, तिस कारण 
(ज्ञानिन:) सम्यम्दष्टि जीवके (तद॒भी:) आकरस्मिकपनाका मय (कुतः) कहाँसे 
होवे १ अपि तु नहीं होता । किस कारणसे १ “एतत ज्ञान स्वतः यावत”” (एतत्‌ 
ज्ञान) शुद्ध जीव वस्तु ( स्वत: यावत्‌ ) आप सहज जेसी है जितनी है 'इइ॑ं 


कहान जैन शाखत्रमाला ] निरजरा-अधिकार १७३ 


तावत्‌ सवा एवं भवेत्‌ (इदं) शुद्ध वस्तुमात्र (तावत्‌) वेंसी है उतनी है । (सदा) 
अतीत, अनागत, वर्तमान कालमें (एवं भवेत्‌) निशचयसे ऐसी ही है । “श्रत्न 
द्वितीयोदय: न!” (अत्र) शुद्ध बस्तुमें (द्वितीयोदय:) ओरसा स्वरूप (न) नहीं होता 
है । कैसा है ज्ञान? “एकं” समस्त विकल्पोंसे रहित हैं। ओर केसा हें ! 
“श्रमाश्चनन्त ”” नहीं है आदि, नहीं हैं अन्त जिसका ऐसा है| ओर कैसा हैं? 
“अचल” अपने स्वरूपसे नहीं विचलित होता। ओर कैसा है? “सिद्ध”! 
नष्पन्न है ॥२८-१६०॥। 
( मन्दाक्रान्ता ) 

टड्रेन्कीणस्वस्मनिचितज्ञानसरम्वभाज 

मम्यस्ट प्टेयदिटह सकल॑ ब्लन्ति लच्माणि के । 

नतन्तस्थाम्मिन्पुनरपि मनाकर्मणों नाम्ति बन्धः 

पूतोपार्स तदलुभवती निश्चित निन्रैव ॥२९-१६१॥ 

स्शडान्यय सहित अर्थ--'यत इह सम्यम्दृष्टे: लक्ष्मारिण सकल॑ कर्म 

घ्नन्ति” (यत्‌ ) जिस कारणसे ( इह ) विद्यमान ( सम्यस्टप्टे: ) शुद्धस्वरूप परि- 
णमा है जो जीव, उसके (लक्ष्मारिं) निःशंकित, निःकांक्षित, निर्विचिकित्सा, 
अमृढ़ दृष्टि, उपगृहन, स्थितीकरण, वात्सल्य, प्रभावना अंगरूप गुण (सकलं कर्म) 
ज्ञानावरणादि आठ प्रकार पुद्द ल द्रव्यके परिणमनको (ध्तन्ति) हनन करते हैं । 
भावाथ इस प्रकार हैं कि सम्पम्दष्टि जीवके जितने कोई गुण हैं वे शुद्ध परिणमन- 
रूप हैं, इससे कमकी निजरा ह । “तत तस्य अस्मिन कर्मरगः सनाक बन्ध 
पुनः अ्पि नास्ति” (तत्‌) तिस कारण (तस्थ) सम्यग्दष्टि जीवके (अस्मिन्‌) 
शुद्ध परिणामके होनेपर (कमंरा:) ज्ञानावरणादि कमोंका (मनाक्‌ बन्ध:) सक्ष्म- 
मात्र भी बन्ध (पुनः अपि नास्ति) कभी नहीं। “तत्‌ पूर्वोपात्तं अनुभवतः 
निश्चितं निर्जंरा एव” (तत) ज्ञानावरणादि कम (पूर्वेपात्त) सम्यक्ल उत्पन्न 
होनेके पहले अज्ञान राग परिणामसे बाँधा था जो कम उसके उदयको (अनुभवत:) 
जो भोगता है ऐसे सम्यग्दष्टि जीवके (निश्चितं) निश्चयसे (निर्जरा एव) ज्ञाना- 
वरणादि कमका गलना है। कैसा है सम्यग्दष्टि जीव ? “टडजुेत्कीर्णस्वरस- 
निचितज्ञानसर्वस्वभाज: ” (टड्जोत्कीर्ण) शाश्वत जो (स्वरस) स्व-परग्राहक शक्ति 
उससे (निचित) परिपूर्ण ऐसा (ज्ञान) प्रकाश गुण, वही है (सर्वस्व) आदि 


१४७ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


मूल जिसका ऐसा जो जीवद्रव्य, उसका (भाज:) अनुभव करनेमें समथ है । 
ऐसा है सम्पम्दष्टि जीव, सो उसके नूतन कमका बन्ध नहीं है, पुंबद्ध कर्मकी 
निजरा है ॥२९-१६१॥ 


( मन्दाक्रान्ता ) 


रुन्धन्‌ बन्धं नवमिति निजेः सड़तो 5ष्टाभिरड्े: 

प्राग्मर्ड तु क्षयमुपनयन्निर्जरोज्जुम्भणेन । 

मम्यग्टष्टि: स्वयमतिरसादादिमध्यान्तमुक्ते 

ज्ञानं भूवा नटति गगनाभोगरड्र विगाह्य ॥३०-१६२॥ 

ग्वण्डान्वय सहित अर्थ--.''सम्यग्दृष्टिः ज्ञानं भृत्वा नट॒ति”” (सम्यर्दृ््टि:) 
शुद्ध स्वभावरूप होकर परिणत हुआ जीव (ज्ञानं भृत्वा) शुद्ध ज्ञानस्वरूप होकर 
(नटति) अपने शुद्ध स्वरूपरूप परिणमता है । केंसा है शुद्ध ज्ञान ? आदिसध्यान्त- 
मुक्त” अतीत, अनागत, वतमान कालगोचर शाश्वत है। क्या करके ! 
'गगनाभोगरड्भः विगाह्म” (गगन) जीवका शुद्ध स्वरूप है (ग्राभोगरज्भ ) 
अखाड़ेकी नाचनेकी भूमि, उसको (विगाह्मय) अलुभवगोचर करके, ऐसा है 
ज्ञानमात्र वस्तु। किस कारणसे ? “स्वयं श्रतिरसात्‌” अनाकुलललक्षण 
अतीन्द्रिय जो सुख उसे प्राप्त होनेसे । कैसा है सम्पर्टष्टि जीव ? “नव बन्धं 
रुन्धन्‌'” (नवं) धाराप्रवाहरूप परिणमा है जो ज्ञानावरणादिरूप पुद्दलपिण्ड 
ऐसा जो (वन्वं) जीवके प्रदेशोंसे एक क्षेत्रावगाहरूप, उसको (रुन्धन) मेटता 
हुआ | क्यों कि “निज: श्रष्टामि: श्रद्धां: सद्भत:” (नि्जे: अष्टाभि:) अपने 
ही निःशंकित, निःकांक्षित इत्यादिख्प कहें जो आठ (अज्भग:) सम्पक्त्के 
सहारेके गुण उनसे (सद्भतः) भावरूप परिणमा है, ऐसा है । ओर कंसा है 
सम्यस्दृष्टि जीव १ “तु प्राग्ब्ध के क्षयं उपनयन्‌'' (तु) दूसरा कार्य ऐसा 
भी होता है कि (प्राग्वद्ध) पूवमें बांधा है जो ज्ञानावरणादि (कर्म) पृद्ठलपिण्ड, 
उसका (क्षयं) मूलसे सत्तानाश ( उपनयन्‌ ) करता हुआ । किसके द्वारा ! 
“निर्जरोज्ज्म्भणेन'” (निजंरा) शुद्ध परिणामके (उज्जुम्भगोन) प्रगठपनाके 
द्वार ॥|३०-१६२॥। 


हि 
बन्ध-अधभिकार 
( शादलविक्रीडित) 
रागोद्वारमहारसेन सकल॑ कृत्ा प्रमत्त जगत्‌ 
क्रीडन्तं रसभावनिभेरमहानात्य न बन्ध॑ धुनत्‌ । 
आनन्दासतनित्यभाजि सहजावम्धां स्फुटन्नाटयदू- 
धीरोदारमनाकुलं निरुपधि ज्ञानं समुन्मजति ॥१-१६१॥ 


खण्डान्वय सहित अर्थ--''ज्ञानं समुन्मज्जति” (ज्ञानं) शुद्ध जीव 
(समुन्मज्जति) प्रगट होता है। भावाथ--यहाँसे लेकर जीवका शुद्धस्वरूप 
कहते हैं । कैसा है शुद्धज्ञान ! “आनन्दामृतनित्यभोजि” (ग्रानन्द) अतीन्द्रिय 
सुख, ऐसा ह (अमृत) अपूर्व लब्धि, उसका (नित्यभोजि) निरन्तर आस्वादन- 
शील है। आर केसा हैं ? “स्फुट सहजावस्थां नाटयत ”” (स्फुटं) प्रगटरूपसे 
(सहजावस्थां) अपने शुद्ध स्वरूपको (नाटयत ) प्रगट करता हैं। ओर केंसा है १ 
“धोरोदारं'” (धीर) अविनश्वर सत्तारूप हैं। (उदारं) धाराप्रवाहरूप परिणमन- 
स्वभाव ह । ओर केसा ह ? “अनाकुलं” सब दृःखसे रहित है। ओर कैसा है ! 
“निरुपधि” समस्त कमकी उपाधिसे रहित है। क्‍या करता हुआ ज्ञान प्रगट 
होता है ! “बन्ध छुनत्‌” (बन्ध॑ं) ज्ञानावरणादि कमरूप पुद्दलपिएडका परि- 
णमन, उसको (धुनत) मेटता हुआ । केसा है बन्ध ? “क्रोडन्त ”” प्रगटरूपसे 
गजता है । किसके द्वारा क्रीड़ा करता है ? ““रसभावनिभरमहानाट्य न!” (रस- 
भाज) समस्त जीवराशिको अपने वशकर उत्पन्न हुआ जो अहंकारलक्षण गर्व, 
उससे (निर्भर) भरा हुआ जो (महानाट्ये न) अनन्त कालसे लेकर अखाड़ेका सम्प्र- 
दाय, उसके द्वारा । क्‍या करके ऐसा है बन्ध ? “सकल जगत प्रमत्तं कृत्वा” 
(सकल जगत) सर्व संसारी जीवराशिको (अमत्तं कृत्वा) जीवके शुद्धस्वरूपसे भ्रष्ट 
कर । किसके द्वारा ? “राग्ोद्वारसहारसेन” (राग) राग-हदष-मोहरूप अशुद्ध 
परिणतिका (उद्गा र) अति ही झाधिक्यपना, ऐसी जो (महारसेन) मोहरूप मदिरा, 

श्€ 
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उसके द्वारा | भावाथ इस प्रकार है--जिस प्रकार किसी जीवकों मद्रि पिला- 
कर विकल किया जाता है, सबस्त्र छीन लिया जाता हे, पदसे अ्रष्ट कर दिया 
जाता है उसी प्रकार अनादि कालसे लेकर सब जीवराशि राग-द्ेष-मोहरूप अशुद्ध 
परिणामसे मतवाली हुई है । इससे ज्ञानावरणादि कमंका बन्ध होता है । ऐसे 
बन्धको शुद्ध ज्ञानका अनुभव मेटनशील है, इसलिए शुद्ध ज्ञान उपादेय 
है ॥१-१६३॥ 
( प्रथ्वी ) 
ने कमब्रहल जगब्न ललनात्मक कम था 
ने नेककरगानि था ने चिदलिद्रधों वन्धक्ृत्‌ 
 मदेक्यमगयोगभ' समपयाति रागादिमि 
मे धय किले ऋहूतल बंयीत क#ंपमहिलतण मिशे 5 7 ] 


खरडान्वय सहित अरथ---प्रथम ही बन्धका स्वरूप कहते हें---'यत्‌ उप- 
योगभू: रागादिभि; ऐक्य ससुप्याति स एवं केवल किल न्‌रां बन्धहेतु: भवति”' 
(यत) जो (उपयोग) चेतनाग्रुणरूप (भू:) मूल वस्तु (रागादिभि:) राग-ठप-मोह- 
रूप अशुद्ध परिणामके साथ (ऐक्यं) मिश्रवितपनेरूपसे (समुपयाति) परिणमती है 
(सः एवं) एताबन्म्रात्र (केवल) अन्य सहाय विना (किल) निशुवचयसे (नृणां) 
जितनी संसारी जीवराशि है उसके (बन्धहेतु: भवति) ज्लानावरणादि कमबन्धका 
कारण होता है। यहाँ कोई प्रइन करता है कि बन्धका कारण इतना ही है कि 
ओर भी कुछ वन्धका कारण हे ? समाधान इस अकार है कि बन्धका कारण 
इतना ही है, ओर तो कुछ नहीं है; ऐसा कद्दते हें--- 'कमंबहुल जगत न बन्ध- 
कृत वा चलनात्मक कम न बन्धकृत्‌ वा अनेककरणखानि न बम्धकृतु वा चिंद- 
चिद्रध: न बन्धकृत्‌'” (कर्म) ज्ञानावरणादि कमंरूप बाँधनेकों योग्य हैं जो कार्म- 
णवगंणा, उनसे (बहुलं) घ्रृतघटके समान भरा है ऐसा जो (जगत) तीनसो तेता- 
लीस राजुप्रमाण लोकाकाश्प्रदेश (न बन्धकृत) वह भी बन्धका कर्ता नहीं है । 
सम्राघान इस प्रकार है कि जो रागादि अशुद्ध परिणाम्मोके बिना कार्मश वर्गणा- 
मात्रसे बन्ध होता तो जो मुक्त जीव हैं उनके भी बन्‍्ध होता । भावाथ इस प्रकार 
है कि जो रागादि अशुद्ध परिणाम हैं तो ज्ञानावरणादि कमका बन्ध है, तो फिर 
कामंण वर्गणाका सहारा कुछ नहीं है; जो रागादि अशुद्ध भाव नहीं हैं तो कर्मका 
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बन्ध नहीं है, तो फिर कामणवर्गशाकां सहारा कुछ नहीं है । (चलनात्मक कम) 
मन-वचन-काययोग (न बन्धकृत ) वह भी बन्धका कर्ता नहीं है। भावार्थ इस 
प्रकार है कि जो मन-बचन-काययोग बन्धका कर्ता होता तो तेरहवें गुणस्थाममें 
मन-वचन-काययोग है सो उनके द्वारा भी कमका बन्ध होता, इस कारण जो 
रागादि अशुद्ध भाव है तो कमंका बन्धच है, तो फिर मन-बचन-काययोगोंका 
सहारा कुछ नहीं है; रागादि अशुद्ध भाव नहीं है तो कमका बन्ध नहीं हैं, तो 
फिर मन-वचन-काययोगका सहारा कुछ नहीं है। (अनेककरणानि) पाँच 
इन्द्रियाँ--स्पर्शन, रंसन, घ्राण, चक्लु, श्रोत्र, छठा मन (न बन्चकृत) ये भीं 
बन्धके कर्ता नहीं हैं । समाधान इस प्रकार है कि सम्यग्दष्टि जीवके पाँच इन्द्रियाँ 
हैं, मन मी है। उनके द्वारा पुद्ठल द्रव्यके गुणका ज्ञायक भी है। जो पाँच 
इन्द्रिय और मनमात्रसे कमंका बन्ध होता तो सम्यर्दृष्टि जीवकी भी -बन्ध सिद्ध 
होता । भावाथ इस प्रकार है कि जो रागादि अशुद्ध भाव है तो कर्मका बन्ध है, 
तो फिर पाँच इन्द्रिय और ह्वठे मनका सहारा कुछ नहीं है; जो रागादि अशुद्ध 
भाव नहीं है तो कमका बन्ध नहीं है, तो फिर पाँच इन्द्रिय और छठे मनका 
सहारा कुछ नहीं है। ( चित्‌ ) जीवके सम्बन्ध सहित एकेन्द्रियादि शरीर ( अचित ) 
जीवके सम्बन्ध रहित पापाण, लोह, माटी उनका (वध:) मूलसे विनाश अथवा 
बाधा-पीड़ा (न बच्चकृत) वह भी बन्धका कर्ता नहीं है। समाधान इस प्रकार हे 
कि जो कोई महामुनीख्वर मायलिंगी मार्ग चलता है, देवसंयोग सक्ष्म जीवोंकों 
बाधा होती है सो जो जीवधातमात्रसें बन्ध होता तो मुनीशधरके कमबन्ध होंता । 
भावाथ इस प्रकार है कि जो रागादि अशुद्ध परिणाम है तो कमका बन्ध है, तो 
फिर जीवघातका सहारा कुछ नहीं है । जौ रागादि अशुद्ध भाव नहीं है तो कमका 
बन्ध नहीं है, तो फिर जीवधातका सहारा कुछ नहीं हे ।।२-१६४॥। 


( शादूलबिक्रीडित ) 
लोक: कर्म ततो 5स्तु सो 5स्तु च परिस्पन्दात्मकं कर्म तत्‌ 
तान्यस्मिन्करणानि मन्तु चिदचिदुव्यापादनं चास्तु तत्‌ । 
गंगादीनपयोगभमिमनयत ज्ञानं. भवन्केवलं 
बन्ध॑ नेव कुतो 5प्युपेत्ययमही सम्यग्दगात्मा श्र्‌ वम्‌ ॥३-१६०॥ 


श्ष्ट श्री समयसार-कलश [ भगवान भी कुन्दकुन्द 


स्वण्डान्चय सहित अथे--- 'अहो अय॑ सम्यग्हगात्मा कुतः श्रपि ध्रुवं 
एवं बन्धं न उपेति/”” (अहो) भो भव्यजीव ! (अ्रयं सम्यग्हगात्मा) यह शुद्ध 
स्वरूपका अनुभवनशील सम्यग्दंशि जीव (कुत: अपि) भोग सामग्रीको भोगते 
हुए अथवा बिना भोगते हुए (प्र्‌ वं) अवश्यकर (एव) निशचयसे (बन्बं न उपैति) 
ज्ञानावरणादि कमबन्धको नहीं करता है। कैसा है सम्यग्टष्टि जीव १ “रागादीन्‌ 
उपयोगशभुर्सि श्रनयनु'” (रागादीन्‌) अशुद्धरूप विभाव परिणामोंकी (उपयोगभूमि) 
चेतनामात्र गुणके प्रति (अनयन) न परिणमाता हुआ । “केवल ज्ञानं भवेत्‌'' 
मात्र ज्ञानस्वरूप रहता है। भावाथ इस प्रकार है-- सम्यग्दष्टि जीवको बाह्य 
आभ्यन्तर सामग्री जसी थी वैसी ही है, परन्तु रागादि अशुद्धरूप विभाव 
परिणति नहीं हे, इसलिए ज्ञानावरणादि कमका बन्ध नहीं है| “'ततः लोक: 
कर्म श्रस्तु च तत्‌ परिस्पन्दात्मकं कर्म अ्रस्तु श्रस्मिन्‌ तानि करणानि सन्‍्तु च 
तत चिदच्चिदृव्यापादन श्रस्तु” (तत:) तिस कारणसे (लोक: कर्म॑ अस्तु) कामण 
वर्गणासे भरा है जो समस्त लोकाकाश सो तो जेसा है वेसा ही रहो । (च) 
ओर (तत्‌ परिस्पन्दात्मकं कर्म अस्तु) ऐसा है जो आत्मप्रदेशकम्परूप मन-वचन- 
कायरूप तीन योग वे भी जेसा है वैसा ही रहो तथापि कर्मका बन्ध नहीं | 
क्या होनेपर १ (तस्मिन्‌) राग-इेप-मोहरूप अशुद्ध परिणामके चले जानेपर 
(तानि करणानि सन्तु) वे भी पाँच इन्द्रियाँ तथा मन सो जसे हैं वैसे ही रहो 
(व) और (तत्‌ चिदचिदृव्यापादनं श्रस्तु) पूर्बोक्त चेतन अचेतनका घात 
जेसा होता था वेसा ही रहो तथापि शुद्ध परिणामके होनेपर कमंका बन्ध 
नहीं है ।|३-१६५॥ 

( पृथ्वी ) 


तथापि ने निर्मल चस्निमिप्यते ज्ञानिनां 

तदायतनगेव सा किले निरगला व्यापति: । 

अकामक्रतकस तस्मतम्कारणं ज्ञानिनां 

द्ु्य न हि विरूद्ध वत किसु करोति जानाति च॥७ १६२॥ 
स्वण्डान्वय सहित अर्थ--' तथापि ज्ञानिनां निरगंल चरितु 


न दष्यते”” (तथापि) यद्यपि कार्मशवर्गशा, मन-वचन-काययोग, पाँच 
इन्द्रियाँ, मन, जीवका घात इत्यादि बाह्य सामग्री कमंबन्धका कारण नहीं 
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है। कमबन्धका कारण रागादि अशुद्धपना है। वस्तुका स्वरूप ऐसा ही 
है। तो भी (ज्ञानिनां) शुद्धस्ररूपके अनुभवशील हैं जो सम्यग्दष्टि जीव 
उनकी (निरगंलं चरितु) प्रमादी होकर विषय भोगका सेवन किया तो 
किया ही, जीवोंका घात हुआ तो हुआ ही, मन वचन काय जेसे प्रवर्ते वैसे 
प्रव्तों ही--ऐसी निरंकुश वृत्ति (न इष्यते) जानकर करते हुए. कमका बन्ध 
नहीं है ऐसा तो गणघरदेव नहीं मानते हें । किस कारणसे नहीं मानते हें ? 
कारण कि 'सा निरगगला व्यापृत्तिः किल तदायतनं एव” (सा) पृर्वोक्त 
(निरगंला व्यापृत्ति:) बुद्धिपूषक जानकर, अन्‍्तरंगमें रुचिकर विषय-कपायोंमें 
निरंकुशरूपसे आचरण (किल) निश्चय (तदायतनं एवं) अवश्य कर 
मिथ्याखव-राग-देपरूप अशुद्ध भावोंकों लिए हुए है, इससे कमबन्धका कारण 
है । भात्राथे इस प्रकार हैं कि ऐसी युक्तिका भाव मिथ्यादृष्टि जीवके होता है 
सो मिथ्यादष्टि कर्मबन्धका कर्ता प्रगट ही है। कारण कि “ज्ञानिनां ततु 
ग्रकामकृतु कम' श्रकारणं मतं”” (ज्ञानिनां) सम्यग्दष्टि जीवोंके (तत) जो कुछ 
पवबद्ध कमके उदयसे है वह समस्त (अकामक्रतक्म) अवांछित क्रियारूप है 
इसलिए (अ्रकारगां मतं) कमबन्धका कारण नहीं है ऐसा गणधरदेवने माना 
है ओर ऐसा ही है | कोई कहेगा “करोति जानाति च” (करोति) कमके 
उदयसे होती है जो भोगसामग्री सो होती हुई अन्तरंग रुचिपवक सुहाती हे 
ऐसा भी है (जानाति च) तथा शुद्ध स्वरूपकी अनुभवता है, समस्त कमजनित 
सामग्रीको हेयरूप जानता है ऐसा भी है । ऐसा कोई कहता है सो भठा है। 
कारण कि “द्वयं किमु न हि विस्द्धचते'' (हयं) ज्ञाता भी वांछडक भी ऐसी दो 
क्रिया ( किमु न हि विरुद्धयते ) विरुद्ध नहीं क्या? अपि तु सवथा विरुद्ध 
हैं ॥४-१६६॥।॥ 
( बसन्ततिलका ) 


जानाति यः स न करोति करोति यस्त 

जानात्ययं॑ न खलु तत्किल कमंरगः । 

रागं॑ लबोधमयम्यवसायमाहु- 

मिथ्याहश: से नियतं से वे वन्धहेतु: ॥०-१६७॥ 
स्वएडान्वथ सहिल अर्थ---'य जानाति सः न करोति” (यः) जो कोई 


१५० श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुल्द - 


सम्पर्टष्टि जीव (जानाति) शुद्ध स्वरूपको अनुभवता है (सः) वह संम्परदष्टि 
जीब (न करोति) कमकी उदय सामग्रीमें अभिलापा नहों करता। “तु यः करोति 
भ्रयं न जानाति”” (तु) और (यः) जो कोई मिथ्यादृष्टि जीव (करोति) कमंकी 
विचित्र सामग्रीकी आप जानकर अभिलाषा करता है (अयं) वह मभिथ्यादृष्टि 
जीव (न जानाति) शुद्ध स्वरूप जीवकों नहीं जानता है। भावाथ इस प्रकार है 
कि मिथ्यादष्टि जोवकों जीवके स्वरूपका जानपना नहीं घटित होता | “खलु”” 
ऐसा वस्तुका निशुचय हे | ऐसा कहा जो मिथ्यादष्टि कर्ता है वहाँ करना सो 
क्या  “तत्‌ कर्मा किल रागः” (तत्‌ कम) कमके उदय सामग्रीका करना वह 
(किल) वास्तवमें (राग:) कर्म सामग्रीमें अभिलापारूप चिकना परिणाम है | 
कोई मानेगा कि कमसामग्रीमें अभिलाषा हुई तो क्या, न हुई तो क्‍या? सो 
ऐसा तो नहीं है, अभिलापामात्र परा मिथ्यात्त परिणाम है ऐसा कहते हैं-- 
“सु राग श्रबोधसय अध्यवसाय आहुः” (तु) वह वस्तु ऐसी है कि (रागं 
अबोधमय अध्यवसायं) परद्रव्य सामग्रीमें हे जो अभिलापा वह निःकेवल 
मिथ्यात्वरूप परिणाम है ऐसा (आह:) गणधरदेवने कहा है | “सः नियत 
मिथ्याह॒र्व: भवेत्‌”” (सः) कमकी सामग्रीमें राग (नियत) अवश्यकर (मिथ्याहश: 
भवेत्‌ ) मिथ्य|दृष्टि जीवके होता हे । सम्यग्दष्टि जीवके निक्चयसे नहीं होता । 
“स: च बन्धहेतु:” वह रागपरिणाम कमंबन्धका कारण है | इसलिये भावार्थ 
ऐसा है कि मिथ्यादष्टि जीव कमंबन्ध करता है, सम्यग्दपष्टि जीव नहीं 
करता ।॥|५-१६७।। 
( वसनन्‍ततिलका ) 

धव गाहिय नियत भदति स्वकीय 

कर्मीद हा मराम जी विद: खमा स्य मे 

अज्ञानमतदितह सच पर. परस्प 

कऊयात्पुमात मरशाजाधतदःखमास्यम ६ २६८ ।॥। 

र्वण्हान्वय सहित अर्थ---इह एतत्‌ श्रज्ञानं? (इह) मिथ्यात्व 

परिणामका एक अंग दिखलाते हैं--(एतत्‌ अज्ञानं) ऐसा भाव मिथ्यात्वमय 
है । “तु यत्‌ परः पुसान्‌ परस्थ सरराजीवितदुःखसौख्य कुर्यात्‌”” (तु) वह कसा 
मात्र ! (यत) वह भात्र ऐसा कि (फर: पुमान्‌) कोई पुरुष (परस्थ) अन्य पुरुषके 
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(मरणजीवितदु:खसौख्यं) म्राण-प्राणघात, जीवित -प्राणरज्षा, हःख-अनिश्संयोग 
छौरूप-इश्नप्राप्ति ऐसे का्यको (कुर्यात्‌) करता है। भर्ाथे इस प्रकार हे-- 
अज्ञानी मलुष्योंमें ऐसी कहावत है कि इस जीवने इस जीवकों मारा, इस 
जीवने इस जीवको जिलाया, इस जीवने हस जीवक्ी सुखी किया, इस जीवने 
इस जीवको दुखी किया ऐसी कद्दावल है सो ऐसी ही प्रतीति ज़िस जीवको 
होवे वह जीव मिथ्यादृश्टि है ऐसा निःसन्देह जानियेगा, धोखा कुछ नहीं । 
क्‍यों जानना कि मिथ्यादष्टि है ! कारण कि “मरणजीवितदुःखसौख्यं सर्व सदा 
एवं नियतं स्वकीयकर्मोदयात्‌ भवति” (मरण) प्राणघात (जीवित) प्राणरत्ता 
(दुःखसौख्य॑) इष्ट-अनिष्टसंयोग यह जो (सर्व) सब जीवराशिकों होता हैं वह सब 
(सदा एवं) सवकाल (नियतं) निश्चयसे ( स्वकीयकर्मोदयात्‌ भवति ) जिस 
जीवने अपने विशुद्ध अथवा संक्लेशरूप परिणामके दारा पहले ही बाँधा हे जो 
आयु: कम अथवा साताकम अथवा असाताकम, उस कमके उदयसे उस जीवको 
मरण अथवा जीवन अथवा दृःख अथवा सुख होता है ऐसा निश्चय है । इस 
ब्रातमें धोखा कुछ नहीं । भावाथ इस प्रकार है कि कोई जीव किसी जीवकों 
मारनेके लिए समथ नहीं है, जिलानेके लिए समथ नहीं है, सुखी दुःखी करनेके 
लिए समथ नहीं है ॥६-१६८।॥ 
( वसनन्‍्ततिलका ) 

अज्ञानमेतदधिगम्य परात्परस्य 

पश्यन्ति ये मरणजीवितदुःखसोौख्यम । 

कर्माण्यहंक्रतिससेन चिकीष॑वस्ते 

मिथ्यादशो नियतमात्महनो भवन्ति ॥७-१६९॥ 

स्वण्डान्वथ सहित अर्थ---''ये परात्‌ परस्य मरराजीवितदुःखसोल्य॑ 

पश्यन्ति”” (ये) जो कोई अज्ञानी जीवराशि (परात्‌) अन्य जीवसे (परस्य) 
अन्य जीवका (मरणजीवितदुःखसोख्यं) मरना, जीना, दुःख, सुख (पश्यन्ति) 
मानती है । क्‍या करके ? “एतत्‌ प्रज्ञानं भधिगस्य! (एवत्‌ प्नज्ञानं) मिथ्यात्व 
रूप अशुद्ध परिणामको-ऐसे अशुद्धपनेकी (अधिगम्य) पाकर | “ते नियरस 
मिध्याहज्ञ: भवम्ति”” (ते) जो जीवराशि पेसा सानती है वह (नियतं) निश्चयसे 
(मिथ्याह्तः भवन्ति) स्प्रकार मिथ्यादष्दि राशि है। केसे हैं बे म्िध्यादष्टि ? 


(श्र भ्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


“अ्रहंक्ृतिरसेन कर्मारिण चिकीषंबः” (अहंकृति) मैं देव, मैं मनुष्य, मैं तियश्, 
में नारक, में दःखी, में सुखी ऐसी कमेजनित पर्यायमें हे आत्मबुद्धिरूप जो 
(रस) मग्नपना उसके द्वारा (कर्मारिए) कमके उदयसे जितनी क्रिया द्वोती है 
उसे (चिकीप॑वः) मैं करता हूँ, मेंने किया है, ऐसा करूँगा ऐसे अज्ञानको लिए 
हुए मानते हैं । और केसे हैं ? “आ्रत्महन:'”” अपनेको घातनशील हैं ।।७-१६९।। 
( 'अलुष्ठुप्‌ ) 
मिश्यादप्टे: से एवास्यथ बन्धहेंलर्विपर्सययाल । 
4 उवाध्यव्ाबया यम ज्ञानात्मां से इश्यते ॥॥7-2५०)॥॥) 
खए्डान्वय सहित अर्थ-- ' श्रस्य मिथ्याहष्टे: सः एवं बन्धहेतु: भवति”” 
(अस्य मिथ्याहप्टे)) इस मिथ्यादृष्टि जीवके (सः एवं) मिथ्यात्वरूप है जो 
ऐसा परिणाम कि इस जीवने इस जीवकों मारा, इस जीवन इस जीवको जिलाया 
ऐसा भाव (वन्धहेतुः भवति) ज्ञानावरणादि कर्मबन्धका कारण होता है । किस 
कारणसे ? “विपयंयात्‌” कारण कि ऐसा परिणाम मिथ्यात्वरूप है । “'य एव 
श्रय॑ श्रध्यवसाय:'” इसको मारूँ, इसको जिलाऊं ऐसा जो मिथ्यात्वरूप परिणाम 
जिसके होता है ''श्रस्थ भ्रज्ञानात्मा हश्यते”” (अस्य) ऐसे जीवका (अज्ञानात्मा) 
मिथ्यात्वमय स्वरूप (हृश्यते) देखने में आता है |८-१७०।। 
( अनुष्ठप्‌ 
अनेनाध्यवमायेन निश्फलेन विमोहित: । 
तखिजनाएधि चंयाम्नि नाम्मास्मानं कगोलि सत ॥ ६» «?॥ 
सवण्डान्वय संहित अथे---आ्रात्मा श्रात्मानं यत्‌ न करोति तत्‌ किड्चन 
भ्रपि न एवं श्रस्ति” (आत्मा) मिथ्यादृष्टि जीव (आत्मानं) अपनेको (यत्‌ न 
करोति) जिसरूप नहीं आस्वादता (तत्‌ किझचन) ऐसी पर्याय ऐसा विकल्प 
(न एवं अस्ति) त्रलोक्यमें है ही नहीं । भावाथ इस प्रकार है कि मिथ्याइष्टि 
जीव ज॑सी पर्याय धारण करता है, जेसे भावरूप परिणमता है उस सबको 
आपस्वरूप जान अनुभवता है । इसलिए कमंके स्वरूपको जीवके स्वरूपसे 


मिन्न कर नहीं जानता हट डकरूप अनुभव करता है । “अनेन श्रध्यवसायेन'' 
इसको मारूं, इसको जिलाऊँ, इसे मैंने मारा, इसे मेंने जिलाया, इसे मैंने सुखी 
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किया, इसे मेंने दःखी क्रिया ऐसे परिणामसे “विमोहितः” गहल हुआ है । 
कैसा है परिणाम ? “निःफलेन” भूठा है। भावाथे इस प्रकार हे कि यद्यपि 
मारनेकी कहता है, जिलानेकी कहता है तथापि जीवोंका मरना जीना अपने 
कर्मके उदयके हाथ है। इसके परिणामोंके अधीन नहीं है। यह अपने 
अज्ञानपनाकों लिए हुए अनेक भूठे विकल्प करता है ॥९-१७१॥ 
( इन्द्रवद्ना 

विश्वाद्रिमक्ती5पि हि. यत्प्रभावगा 

दाग्मानमात्मा विदधाति विलम । 

पोहेककन्दों 5प्यवमाय एप 

नाम्तीह येपा सतयस्त एबं ॥१०-१७२॥ 

खएण्डान्वय सहित अर्थ--''ते एवं यतयः” वे ही यतीर्वर हैं 'येषां 
दृह एव अध्यवसायः नास्ति” (येपां) जिनकी (इह) स्रक्ष्मरूप वा स्थूलरूप 
(एप अध्यवसायः) इसको मारूँ, इसको जिलाऊँ ऐसा मिथ्याव॒रूप परिणाम 
(नास्ति) नहीं है । कैसा हे परिणाम ? “समोहैककन्द:” (मोह) मिथ्यालका 
(एककन्द:) मूल कारण है | “यत्मभावात” जिस मिथ्यात्व परिणामके कारण 
“श्रात्मा श्रात्मानं विश्व विदधाति” (प्रात्मा) जीवद्रव्य (प्रात्मानं) आपको 
(विश्व) मैं देव, में मनुष्य, में क्रीधी, मैं मानी, में सुखी, में दःखी इत्यादि 
नानारूप (विदधाति) अनुभवता है। कैसा है आत्मा? “विश्वात्‌ विभक्तः 
श्रपि”” कमके उदयसे हुई समस्त पर्यायोंसे भिन्न है, ऐसा है यद्यपि । भावाथे 
इस प्रकार है कि मिथ्यादृष्टि जीव पर्यायमें रत है, इसलिए पर्यायकों आपरूप 
अनुभवता है | ऐसे मिथ्यात्व भावके छूटने पर ज्ञानी भी साँचा, आचरण 
भी साँचा ॥१०-१७२॥ 
( शादूलबिक्रीडित ) 


मर्बत्राध्यवमानमेवमसखिलं त्याज्यं यदुक्त जिने- 

स्तन्मन्ये व्यवहार एवं निखिलो अप्यन्याश्रयस्त्थाजितः । 
मम्यहनिश्रयमेकमेव तदमी निष्कंपमाक्रम्य कि 

शुद्धज्ञानधने मद्िभ्नि न निजे बध्नन्ति सन्‍्तो घ्तिम ॥११-१७१॥ 


१५४ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


सख्वण्डान्वय सहित अर्थ--.' भ्रमी सन्‍्तः निजे महिम्नि धरति कि न 
बध्नन्ति” (अ्रमी सन्‍्तः) सम्यस्दष्टि जीवराशि (निजे महिम्नि) अपने शुद्ध 
चिद्रप स्वरूपमें (धर्ति) स्थिरतारूप सुखको (कि न बध्तन्ति) क्‍यों न करे ? 
अपि तु सवंथा करे । कैसी हैं निजमहिमा ? “शुद्धज्ञानघने'' (शुद्ध) रामादिरहित 
ऐसे (जान) चेतनागुणका (घने) समूह है | क्या करके  “'तत्‌ सम्यक्‌ निश्चय 
प्राक़म्य' (तत्‌) तिस कारणसे (सम्यक निशुचयं) निर्तिकल्प वस्तुमात्रको 
(श्राक्रम्य) जैसी है बेसी अनुभवगोचर कर | केंसा है निश्चय ? “एक एव" 
(एक) निविकल्प वस्तुमात्र हे । (एव) निश्चयसे। ओर केसा है ? “निःफम्पं'! 
सर्व उपाधिसे रहित है । ''यतु सत्र अ्धध्यवसानं श्रखिलं एवं त्याज्यं” (यत) 
जिस कारणसे (सर्वत्र अ्रध्यवसानं) में मार, में जिलाऊं, में दृःखी करूँ, में 
सुखी करूँ, में देव, में मनुप्प इत्यादि हैं जो मिथ्यात्वरूप असंख्यात लोकमात्र 
परिणाम (अखिल एवं त्याज्यं) वे समस्त परिणाम हेय हैं | कैसा है परिणाम ? 
“जिने: उक्त!” परमेश्र केवलज्ञान विराजमान, उन्होंने ऐसा कहा है। 'तत्‌” 
मिथ्यात्वभावका हुआ है त्याग, उसको “मन्ये” में ऐसा मानता हूँ कि, 
“निखिल: भ्रपि व्यवहारः त्याजित: एव” (निखिल: अपि) जितना है सत्यरूप 
अथवा असत्यरूप (व्यवहार:) शुद्ध स्व॒रूपमात्रसे विपरीत जितने सन वचन 
कायके विकल्प वे सब॒ (त्याजित:) सब अकार छूटे हैं । भावाथथ इस प्रकार हैं 
कि पूर्वोक्त मिथ्याभाव जिसके छूट गया उसके समस्त व्यवहार छूट गया। 
कारण कि मिथ्यात्वके भाव तथा व्यवहारके भाव एक वस्तु है। केसा है 
व्यवहार ? “श्रन्याक्रय:” (अन्य) विपरीतपना वहीं है, (आ्राश्नयः) अवलबस्बन 
जिसका, ऐसा हैं ॥११-१७३॥ 

( उपजानि ) 
रागादयों चन्धनिदानमुक्ता - 
स्‍ते शुद्ध सिन्‍्मात्रमहों अतिरिक्ता: । 
आत्मा परे वा किमु तन्निमित्त- 
मिति प्रणुन्ना: पुनरेवमाहु: ॥१२-१७४॥ 


खण्डान्वय सहित अर्थ--.''पुन; एवं श्राहु:”” (पुनः) शुद्ध वस्तुस्वरूपका 
निरूपण किया तथापि पुनः (एवं आहु:) ऐसा कहते हैं ग्रन्थके कर्ता श्री कुन्द- 
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कुन्दाचाय । कैसा है ! “'इति प्रशुन्ना:” ऐसा ग्रशनरूप नम्न होकर पूछा है । 
कैसा प्रभनरूप ? “ते रागादयः बन्धनिदानं उक्ता:” अहो स्वामिन्‌ ! (ते 
रागादय:) अशुद्ध चेतनारूप हैं राग ढंष मोह इत्यादि असंख्यात लोकमात्र 
विभाव परिणाम, वे (वन्धनिदानं उक्ता:) ज्ञानावरणादि कमंबन्धके कारण हैं 
ऐसा कहा, सुना, जाना, माना | कंसे हैं दे भाव ! 'शुद्धचिन्मात्रमहो5तिरिक्ता:” 
(शुद्धचिन्मात्र) शुद्ध ज्ञानचेतनामात्र है जो (महः:) ज्योतिस्वरूप जीववस्तु उससे 
(श्रतिरिक्ता:) बाहर हैं। अब एक प्रश्न में करता हूँ कि “'तन्निभित्तं भ्रात्मा 
वा पर:” (तन्निमिन्ं) उन राग द्वेप मोहरूप अशुद्ध परिणामोका कारण कौन 
है? (आत्मा) जीवद्रव्प कारण हैं (वा) कि (पर:) मोह कमरूप परिणमा है 
जो पुद्ठल द्रव्यका पिण्ड वह कारण है। ऐसा पूछने पर आचाय उत्तर 
कहते हैं १ २-१७४॥।। 
( उपजाति ) 


न जात रागादिनिमित्तभाव- 
मास्मात्मनो याति यथाककांत 
तसम्मिन्निमित्त परसंग एवं 
वस्तम्बभावा उयमर्दात ताबत ॥१३-१७०॥ 
खण्डान्धय .सहित अर्थ--''तावत्‌ अ्रयं वस्तुस्वभावः उदेति/” (तावत) 
किया था प्रश्न, उसका उत्तर इस प्रकार--[(अयं वस्तुस्वभाव:) यह बस्तुका 
स्वरूप (उदेति) सब काल प्रगट है । केंसा है वस्तुका स्वभाव ? “जातु प्रात्मा 
ग्रात्मन: रागादिनिमित्तभाव॑ न याति” (जात) किसी कालमें (आत्मा) जीव- 
द्रब्य (आत्मनः रागादिनिमित्तमावं) आपसम्बन्धी हैं जो राग द्वेप मोहरूप 
अशुद्ध परिणाम उनके कारणपनारूप (न याति) नहीं परिणमता है । भावाथ 
इस प्रकार है कि द्रव्पके परिणामका कारण दो प्रकारका है--एक उपादान कारण 
है, एक निमिसकारण हैं | उपादान कारण द्रव्यके अन्तगर्भित है अपने परिण्याम 
पर्यायरूप परिणमनशक्ति, वह तो जिस द्रव्यकी उसी द्रव्यमें होती है ऐसा 
निएचय है। निमित्त कारण-ज़िस द्रव्यका संयोग प्राप्त होनेसे अन्य द्रव्य 
अपनी पर्यायरूप परिणमता है । वह तो जिस द्रव्यकी उस द्रव्यमें होती है 
अन्य द्रव्यगोचर नहीं होती ऐसा निश्चय है । जसे मिट्टी घट पर्यायरूप 


१५६ भरी समयसार-कलश [ भगवान भी झुन्दकुस्द- 


परिणमती है । उसका उपादान कारण है मिट्टीमें घटरूप परिणमनशक्ति । 
निमित्त कारण है बाह्यरूप कुम्हार, चक्र, दरुड इत्थादि। वेसे ही जीवद्रव्य 
अशुद्ध परिणाम मोह राग हेषरूप परिणमता है। उसका उपादान कारण हे 
जीवद्रव्यमें अन्तगंर्मित विभावरूप अशुद्ध परिणमनशक्ति । “तस्मिन्‌ निमित्त” 
निमित्त कारण है “परसड्भः एव” दशनमोह चारित्रमोह कमरूप बँधा जो 
जीवके प्रदेशमें एक क्षेत्रावगाहरूप पुद्गल द्रव्यका पिण्ड, उसका उदय । यद्यपि 
मोह कमरूप पुदूगलपिण्डका उदय अपने द्रव्यके साथ व्याप्य-व्यापकरूप है, 
जीवद्रव्यके साथ व्याप्य-व्यापकरूप नहीं है तथापि मोह कमंका उदय होनेपर 
जीवद्रब्य अपने विभाव परिणामरूप परिणमता है ऐसा ही वस्तुका स्वभाव हे, 
सहारा किसका । यहाँ दृष्टान्व है--“यथा श्रकंकान्तः”” जेसे स्फटिकमणि लाल, 
पीली, काली इत्यादि अनेक छविरूप परिणमती है | उसका उपादान कारण है 
स्फटिकमरणिके अन्तर्गमित नाना वर्णरूप परिणमनशक्ति । निमित्त कारण है 
बाह्य नाना वणरूप पूरीका संयोग ॥१३-१७५॥ 
( श्रनुष्टप ) 
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शीनी जानाता नने से. । 

गगदान्नास्मन:. कान 

नातोी. सवति कारक ॥१४ १ ५६॥ 

खरण्जान्वय सहित अर्थ---' ज्ञानी इति वस्तुस्वभाव॑ स्व॑ जानाति'' 

(ज्ञानी) सम्यग्दश्टि जीव (इति) पूर्वोक्ति प्रकार (वस्तुस्वभावं) द्रव्यका स््ररूप 
ऐसा जो (स्वं) अपना शुद्ध चेंतन्य, उसको (जानाति) आस्वादरूप अचुभवता 
है “तेन सः रागादीन्‌ श्रात्मनः न कुर्यात्‌” (तेन) तिस कारणसे (सः) 
सम्पग्दृष्टि जीव ( रागादीन्‌) राग ठप सोहरूप अशुद्ध परिणाम (आत्मन:) जीव 
द्रव्यके स्वरूप हैं ऐसा (न कुर्यात्‌) नहीं अनुभवता है, कमके उदयकी उपाधि 
है ऐसा अनुभवता है। “अतः कारक: न भवति” (अ्रत:) इस कारणसे (कारक:) 
रागादि अशुद्ध परिणामोंका कर्ता (न भवति) नहीं होता । भावाथ इस प्रकार है 


कि सम्यम्दष्टि जीवके रागादि अशुद्ध परिणामोंका स्व्रामित्वपना नहीं है, इसलिए 
सम्यग्दष्टि जीव कर्ता नहीं है |।१४-१७६।। 


कहान जैन शाख््रमाला ] बन्ध-अधिकार १५७ 
( श्रनुष्ठप्‌ ) 
ह॒ति वस्तुम्वभाव॑ स्व नाज्ञानी वेत्ति तेन सः । 
गग[दीनात्मनः कुयदितों मवति कारक ॥१०-१ ७०) 
खरडान्वय सहित अर्थ--..''अ्रज्ञानी इति वस्तुस्वभागणं रवं न वेत्ति” 
(अज्ञानी) मिथ्यादृष्टि जीव (इति) पूर्वोक्त प्रकार (वस्तुस्वभावं) द्रव्यका स्वरूप 
ऐसा जो (स्वं) अपना शुद्ध चैतन्य, उसको (न वेत्ति) आख्वादरूप नहीं 
अनुभवता है, “तेन सः रागादीन्‌ श्रात्मनः कुर्यात्‌”” (लेन) तिस कारणसे (सः) 
मिथ्याइृष्टि जीव (रागादीन्‌ ) राग-द्वेप-मोहरूप अशुद्ध परिणाम (आात्मनः) जीव 
द्रव्यके स्वरूप हैं ऐसा (कुर्यात्‌) अलुभवता है, कमके उदयकी उपाधि है ऐसा 
नहीं अनुभवता है, “अत; कारक: भवति” (अतः) इस कारणसे (कारकः) 
रागादि अशुद्ध परिणामोंका कर्ता (भवति) होता है । भावाथ इस प्रकार है कि 
मिथ्यादृष्टि जीवके रागादि अशुद्ध परिणामोंका स्वामित्रपना है, इसलिए मिथ्या- 
दृष्टि जीव कर्ता है ॥१५-१७७॥ 
( शाइलबिक्रीडित ) 

ट्यालास्य विवेश्य सस्किल परद्रव्य समग्र बलान 

तल्पती अहुभावसस्ततिभिमामुद्ध तकामः सममर । 

आत्मान समपति नि्मरहत्पोकिसवियुत 

यनोन्मलितवन्ध छप मगयानास्मान्मनि स्फर्जलि ॥ १६ ४ ५८॥ 

खण्डान्वय सहित अथ्थ-.. “एप: श्रात्मा झ्रात्मानं समुपैति येन श्रात्मनि 

स्फूर्जति!” (एप: आत्मा) प्रत्यक्ष है जो जीव द्रव्य वह (आत्मानं समुपैति) अनादि 
कालसे स्वरूपसे भ्रष्ट हुआ था तथापि इस अनुक्रमसे अपने स्वरूपको प्राप्त हुआ | 
(येन) जिस स्वरूपकी प्राप्तिके कारण (आत्मनि स्फूर्जति) पर द्रव्यसे सम्बन्ध छूट 
गया, आपसे सम्बन्ध रहा | कैसा है ? “उन्सूलितबन्धः” (उन्मूलित) मूल 
सत्तासे दूर किया है (बन्धः) ज्ञानावरणादि कमरूप पृद्ठल द्रव्यका पिण्ड जिसने 


& पंडित श्री राजममलजीकी टीकामें यह श्लोक एवं उसका श्रथे छुट गया है। श्लोक 
नं० १७६ के आधारसे इस श्लोफका 'खणडान्यय सहित शअ्र्थ' बनाकर यहाँ पादटिप्पणमें 


दिया है । 


श्श्टट श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


ऐसा है। ओर केसा है ? “भगवान्‌” ज्ञानस्वरूप हे । केसा करके अनुभवता 
है! “निर्भरवहत्यूणेंकसंविद्य तं” (निर्भर) अनन्त शक्तिके पुञ्नरूपसे (बहत) 
निरन्तर परिणमता है ऐसा जो (पूर्ण) स्वस्ससे भरा हुआ (एकसंवित) विशुद्ध 
ज्ञान, उससे (युतं) मिला हुआ है ऐसे शुद्धस्वरूपकों अनुभवता है । और केसा 
है आत्मा ? “इमां बहुभावसन्तति सम॑ उद्धतुंकाम:'” (इमां) कहा है स्वरूप 
जिसका ऐसा है (बहुभाव) राग इंष मोह आदि अनेक प्रकारके अशुद्ध परिणाम 
उनकी (सन्तर्ति) परम्परा, उसको (समं) एक ही कालमें (उद्धर्तकामः) उखाड़ 
कर दूर करनेका हैं अभिप्राय जिसका ऐसा है | केसी हे भावसन्तति ९ “तन्सूलां” 
पर द्रव्यका स्वामित्वपना है मृलकारण जिसका ऐसी है | क्या करके १ “फिल 
बलातू तत्‌ समग्रं परद्रव्यं इति श्रालोच्य विवेच्य/” (किल) निश्चयस (बलात) 
ज्ञानके बलकर (तत) द्रब्यकम भावकर्म नोकमरूप (समग्र परद्रव्यं) ऐसी है 
जितनी पुह्ल द्रव्यकी विचित्र परिणति, उसको (इति झालोच्य) पूर्वोक्त प्रकारसे 
विचारकर (विवेच्य) शुद्ध ज्ञानस्वरूपसे भिन्‍न किया है। भावार्थ इस प्रकार हें 
कि शुद्धस्वरूप उपादेय है, अन्य समस्त पर द्रव्य हेय है ||१६-१७८।। 
( मन्दाक्रान्ता ) 

सधादीनामदसमंदर्य दास्ककाणानाीं 

हाट वन्ध विविब्रमधुना सदा हत्र प्रफय | 

नोनब्याति जपिततिमिर साधु सन्नद् मेसः 

तह चंद्र समर्मपर : की अप नाम्यात्रशीति 2 ७ * ५.॥ 


स्वण्डान्वय सहित अथे--“एतत ज्ञानज्योतिः तद्बत सब्नद्ध”” ( एतत्‌ 
ज्ञानज्योति: ) स्वानुभवगोचर शुद्ध चेतन्यवस्तु ( तद्वत्‌ सन्नद्ध ) अपने बल 
पराक्रमके साथ ऐसी श्रगट हुई कि “यद्वत्‌ श्रस्थ प्रसरं भ्रपर: कः अपिन 
आवृरणोति'' (यद्वत) जैसे (अ्रस्य प्रसरं) शुद्ध ज्ञानका लोक अलोकसम्बन्धी सकल 
ज्ेयकोी जाननेका ऐसा प्रसार जिसको (अपर: कः भ्रपि) अन्य कोई दूसरा द्रव्य 
(न आवृग्णोति) नहीं रोक सकता है । भावाथथ हस प्रकार है कि जीवका स्वभाव 
केवलज्नान केवलदशेन है, वह ज्लानावरणादि कर्मंबन्धके द्वारा आच्छादित है । 
ऐसा आवरण शुद्ध परिणामसे मिटता है, वस्तु स्वरूप प्रगट होता है । ऐसा 
शुद्धस्वरूप जीवको उपादेय है । कैसी है ज्ञानज्योति १ “क्षप्तितिमिरं' (क्षपित) 


कहान जैन शास्त्रमाला ] मोक्ष-अधिकार १५6 


विनाज्ञ किया है (तिमिरं) ज्ञानावरग्ण दर्शनावरण कम जिसने ऐसी है । और कैसी 
हैं! “साधु” सब उपद्रवोंसे रहित है । और कैसी है ? “कारणानां रागादीनां 
उदय दारयत्‌”” (कारणानां) कमंब्न्धके कारण ऐसे जो (रागीदानां) राग 
देष मोहरूप अशुद्ध परिस्माम, उनके (उदय) प्रगटपनेको (दारयत) मृणसे ही उखा- 
डूती हुई। कैंसे उखाड़ती है ? “झवरयं” निर्दयपनेके समान । और क्या करके 
ऐसी होती है ? “कार्य बन्धं श्रघुना सद्य: एवं प्रणच्च' (कार्य) रागादि अशुद्ध 
परिणामोंके होने पर होता है ऐसे (बन्धं) घाराप्रवाहरूप होनेवाले पृद्ठलकमके 

बन्धकोी (स्व: एव) जिस कालमें रागादि मिट गये उसी कालमें (प्रगुद्य) मेट 
करके । कैसा है बन्ध ? “विविध” ज्ञानावरण दर्शनावरण इत्यादि असंख्यात 
लोकमात्र है | कोई वितक करेगा कि ऐसा तो द्रव्यरूप विद्यमान ही,था ? समा- 
धान इस प्रकार है कि (अधुना) द्रव्यरूप यद्यपि विद्यमान ही था तथापि प्रगट- 
रूप वन्‍्धकों दूर करने पर हुआ ॥१७-१७९॥ 


रण 


मोक्ष-अधिकार 
( शिखरिग्गी ) 
द्विधाक्त्य प्रज्ञाक्रकचदलनाइन्धपुरुषो 
नयन्मोत्तं साक्षात्पुरुपमुपलम्भेकनियतम । 
हृदानीमुन्मजत्मह जपरमानन्दमसरम 
परं पूर्ण ज्ञानं क्रतमकलकृत्यं विजयते ॥१-१८०॥ 
सण्डान्वय सहिल अर्थ---.' इदानों पूर्ण ज्ञानं विजयते'” (इदानीं) यहाँ से 


लेकर (पूर्ण ज्ञानं) समस्त आवरणका विनाश होने पर होता है जो शुद्ध वस्तुका 
प्रकाश वह (विजयते) आगामी अनन्त काल पयेन्त उसीरूप रहता है, अन्यथा 


६६० भी समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


नहीं होता । कैसा है शुद्धज्ञान ? “कृतसकलकृत्यं'” (कृत) किया है (सकलक्ृत्यं) 
करने योग्य समस्त कमका विनाश जिसने ऐसा दै। ओर केसा है ? 
“उन्मज्जत्सहजपरमामन्दसरसं”” (उन्मज्जत्‌) अनादि कालसे गया था सो प्रगट 
हुआ है ऐसा जो (सहजपरमानन्द) द्रव्यके स्त्रभावरूपसे परिणमनेवाला अनाकुलत्व- 
लक्षण अतीन्द्रिय सुख, उससे (सरसं) संयुक्त है। भावाथ इस प्रकार है कि 
मोक्षका फल अतीन्द्रिय सुख है । क्या करता हुआ ज्ञान प्रगट दोता हे १ “पुरुषं 
साक्षात्‌ मोक्ष नयत्‌”” (पुरुष) जीव द्रव्यको (साक्षात्‌ मोक्ष) सकल कमका विनाश 
होने पर शुद्ध अवस्थाके प्रगठपनेरूप (नयत्‌) परिणमाता हुआ । भावाथ इस 
प्रकार है कि यहाँ से आरम्भकर सकल कमक्षयलक्षण मोक्षके स्वरूपका निरूपण 
किया जाता है। ओर कैसा है? “परं”' उत्कृष्ट हे। आर केसा है ? “उपलम्भेक- 
नियत” एक निश्चय स्वभावको प्राप्त है । क्या करता हुआ आत्मा मुक्त होता 
है! “बन्ध-पुरुषों द्विधाकृत्य” (बन्ध) द्रव्यकम, भावकम, नोकमंरूप उपाधि 
(पुरुषौ) शुद्ध जीवद्र॒व्य, इनको (द्विधाक़ृत्य) सब बन्ध हेय, शुद्ध जीव उपादेय ऐसी 
भेदज्ञानरूप प्रतीति उत्पन्न कराकर । ऐसी ग्रतीति जिस प्रकार उत्पन्न होती है 
उस प्रकार कहते हैं--.' प्रज्ञाक्रकचदलनात”' (प्रज्ञा) शुद्ध न्ानमात्र जीवद्रव्य, 
अशुद्ध रागादि उपाधि बन्ध ऐसी भेदज्ञानरूपी बुद्धि, ऐसी जो (क्रकच) करोंत, 
उसके द्वारा (दलनात) निरन्तर अनुभवका अभ्यास करनेसे । भावाथ इस प्रकार 
हैं कि जिस प्रकार करोंतके बार बार चालू करनेसे प्रृन्‍्नलवस्तु काष्ठ आदि दो 
खण्ड हो जाता है उसी प्रकार भेदज्ञानके द्वारा जीव प्रृद्ठलकों बार बार भिन्‍न 
मिन्‍न अनुभव करनेपर भिन्न भिन्‍न हो जाते हैं, इसलिए भेदज्ञान उपादेय 
है ॥१-१८०॥ 
( स्नग्धरा ) 

प्रजालेत्री शितेयं कथमपि निपुणं: पातिताः सावधाने 

सच्म नतःमन्धिबन्ध निपतति रभसादात्मकर्मोमियम्य 

आत्मानं मग्नमंतःस्थिरविशद्लसद्धाम्नि चेतन्यपूरे 

बन्ध चाज्ञानमावे नियमितमभितः कुर्वेती भिन्‍नभिन्नी ॥२-१८१॥ 


ख्णफ्डान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि जीवद्रव्य तथा 
कम पर्यायरूप परिणत पुद्दलद्रब्यका पिए्ड, इन दोनोंका एक बन्ध पर्यायरूप 


कटष्टान जैन शाश्रमाला ) माक्ष-अधिकार १६१ 


सम्बन्ध अनादिसे चला आया है सो ऐसा सम्बन्ध जब छूट जाय, जीवद्रव्य 
अपने शुद्ध स्वरूपरूप परिणवे, अनन्त चतुष्टयरूप परिणवे तथा पृद्टल द्रव्य 
ब्वानावरणादि कर्म पर्यायको छोड़े-जीवके प्रदेशोंसे सबंथा अवन्धरूप होकर 
सम्बन्ध छूट जाय । जीव पृद्ठल दोनों भिन्न-भिन्न हो जानें, उसका नाम मोक् 
कहनेमें आता हे | उस भिन्न-भिन्न होनेका कारण ऐसा जो मोह राग द्वष इत्यादि 
विभावरूप अशुद्ध परिणतिके मिटने पर जीवका शुद्धत्वरूप परिंणमन । उसका 
विवरण इस प्रकार है कि शुद्धत्व परिणमन सरथा सकल कर्मोके क्षय करनेका 
कारण है । ऐसा शुद्धत्व परिणमन सवधा द्रव्यका परिणमनरूप है, निर्विकल्परूप 
है, इसलिए वचनके द्वारा कहनेका समथपना नहीं है | इस कारण इस रूपमें 
कहते हैं कि जीवके शुद्ध स्वरूपके अनुभवरूप परिणमाता है ज्ञनशुण सो 
मोक्षका कारण है | उसका समाधान ऐसा है कि शुद्ध स्वरूपफे अनुभवरूप है 
जो ज्ञान वह जीवके शुद्धत्व परिणमनकों सबंथा लिए हुए है | जिसको शुद्धत्व 
परिणमन होता है उस जीवको शुद्धस्वरूपका अनुभव अवश्य होता है, धोखा 
नहीं, अन्यथा स्था प्रकार अनुभव नहीं होता । इसलिए शुद्ध स्वरूपका 
अनुभव मोक्षका कारण है । यहाँ अनेक प्रकारके मिथ्यादृष्टि जीव नाना प्रकारके 
विकल्प करते हैं सो उनका समाधान करते हैं । कोई कहते हैं कि जीवका स्वरूप 
बन्धका स्वरूप जान लेना मोक्तमार्ग है। कोई कहते हैं कि बन्धका स्वरूप जान 
कर ऐसा चिन्तवन करना कि बन्ध कब छूटेगा केसे छूटेगा ऐसी चिन्ता मोक्षका 
कारण है । ऐसा कहते हैं सो वे जीव भूठा हें-मिथ्यादृ्टि हैं | मोक्षका कारण 
जसा है वैसा कहते हैं--' इयं प्रज्ञाच्छेश्री आत्मकर्मोभयस्य श्रन्तःसन्धिबन्धे 
निपतति” (इयं) वस्तुस्वरूपसे प्रगट हे जो (प्रज्ञा) आत्माके शुद्ध स्वरूप 
अनुभव समथपनेसे परिणमा हुआ जीवका ज्ञानगुण, वही है (छेत्री) छेनी । 
भावाथ इस प्रकार है कि सामान्यतया जिस किसी वस्तुकों लेदकर दो करते हैं 
सो छेनीके द्वारा छेदते हैं । यहाँ भी जीव कमको छेदकर दो करना है, उनको 
दो रूपसे छेदनेके लिये स्वरूपअनुभव समथ ज्ञानरूप छेनी हे। और तो दूसरा 
कारण न हुआ, न दोगा । ऐसी प्रज्नाछेनी जिसप्रकार देदकर दो करती हे उस 
प्रकार कहते हैं-- (आत्मकर्मोमयस्थ) आत्मा-चेतनामात्र द्रव्य, कम-पुद्ध लका 
पिण्ड अथवा मोंद् राग द्वेषरूप अशुद्ध परिणति ऐसी है उभय-दो वस्तुएं, उनको 
(अ्रन्त:सन्धि) यद्यपि एक क्षेत्रागगाहरूप हे, बन्धपर्यायरूप है, अशुद्धत्व 
२१ 


१६२ भी समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


विकाररूप परिणमा है तथापि परस्पर सन्धि हे, निःसन्धि नहीं हुआ है, दो 
द्रव्योंका एक द्रव्यरूप नहीं हुआ हे ऐसा है जो (बन्घे) ज्ञानद्वेनीके पेठनेका स्थान, 
उसमें (निपतति) ब्वानछनी पेठती है | पेटी हुई छेदकर भिन्न-भिन्न करती है । 
कैसी है प्रज्ञाद्देनी ? “शिता” ज्ञानावरणीय कमका क्षयोपशम होनेपर मिथ्यात्व 
कमका नाश होनेपर शुद्ध चैतन्य स्वरूपमें अत्यन्त ठन समर्थ है। भावाथ 
इस प्रकार है कि जिस प्रकार यद्यपि लोहसारकी छेनी अति पेनी होती है तो 
भी सन्धिका विचार कर देनेपर छेद कर दो कर देती है उसी प्रकार यद्यपि 
सम्यश्दृष्टि जीवका ज्ञान अत्यन्त तीक्ष्ण है तथापि जीव-कमकी दे जो भीतरमें 
सन्धि उसमें प्रवेश करने पर प्रथम तो बुद्धिगोचर छेदकर दो करता है । पश्चात्‌ 
सकल कमका चाय होनेसे साक्षात्‌ छेदकर भिन्न भिन्न करता है । कैसा है जीव- 
कमका अन्तः सन्धिबन्ध ? “सुक्ष्मे” अति ही दुलक्ष्य सन्धिरूप है। उसका 
विवरण इस प्रकार है कि जो द्रव्यकम है ज्ञानावरणादि पुद्डलका पिएड, वह 
यद्यपि एक क्षेत्रावगाहरूप है, तथापि उसकी तो जीवसे मिन्नपनेकी प्रतीति 
विचारने पर उत्पन्न होती है; कारण कि द्रव्यकर्म पुद्टल पिण्डरूप है, यद्यपि 
एक क्षेत्रावगाहरूप है तथापि भिन्न-भिन्न प्रदेश है, अचेतन है, बँधता हे, 
खुलता है ऐसा विचार करने पर भिन्‍नपनाकी प्रतीति उत्पन्न होती है| नोकम 
है जो शरीर-मन-वचन उससे भी उस पग्रकारसे विचारने पर भेद प्रतीति उपजती 
है। भावकर्म जो मोह राग दपरूप अशुद्ध चेतनारूप परिणाम थे अ्शुद्ध परिणाम 
वतमानमें जीवके साथ एक परिणमनरूप हैं, तथा अशुद्ध परिणामके साथ 
वतमानमें जीव व्याप्य-व्यापकरूप परिणमता दै। इस कारण उन परिण्गार्मोका 
जीवसे मिननपनेका अनुभव कठिन है । तथापि स्रक्ष्म सन्धिका भेद पाड़ने पर 
भिन्‍न प्रतीति होतो है । उसका विचार ऐसा हैं कि जिस प्रकार स्फटिकमरणि 
स्वरूपसे स्वच्छतामात्र वस्तु हैं। लाल पीली काली पुरीका संयोग प्राप्त होनेसे 
लाल पीली काली इसरूप स्फटिकमणि भलकती है। वतमानमें स्व पका 
विचार करने पर स्वच्छतामात्र भूमिका स्फटिकमणि वस्तु है । उसमें लाल पीला 
कालापन परसंयोगकी उपाधि हैं | स्फटिकमणिका स्वभावगुण नहीं हैं । उसी 
प्रकार जीवद्रव्यका स्वच्छ चेतनामात्र स्वभाव ह। अनादि सन्‍्तानरूप मोहकमके 
उदयसे मोह राग डेषरूप रंजक अशुद्ध चेतनारूप परिणमता हैं । तथापि वर्तमानमें 
स्वरूपका विचार रने पर चेतना भूमिमात्र तो जीववस्तु है । उसमें मोह राग 


कहान जैन शाखत्रमाला ] मोक्त-अधिकार १६३ 


इंपरूप रंजकपना कमके उदयकी उपाधि है। वस्तुका स्वभाव शुण नहीं 
है। इस प्रकार विचार करने पर मेद-भिन्न ग्रतीति उत्पन्न द्ोती हे जो 
अनुभवगोचर हैं । कोई प्रइन करता है कि कितने कालके भीतर प्रन्नालेनी 
गिरती हे-भिन्‍न-भिन्‍न करती है? उत्तर इस प्रकार है--“रभसाव्‌” अति 
सक्ष्म काल-एक समयमें गिरती है, उसी काल मिरन-मिन्‍न करती है । कैसी 
है प्रज्ातनी १ “निपुर्ण: कर्थ भ्रपि पातिता” (निपुणी)) आत्मानुभवमें प्रवीण हैं 
जो सम्यग्दृष्टि जीव उनके द्वारा (कथं अ्रपि) संसारका निकटपना ऐसी काललब्धि 
प्राप्त होनेसे (पातिता) स्त्ररूपमें पठानेसे पेठती है । भावाथ इस प्रकार दे कि 
भेदविज्ञान बुद्धिपूबक विकल्परूप है, ग्राह्म-ग्राहकरूप हे, शुद्धस्वरूपके समान 
निर्विकल्प नहीं है। इसलिए उपायरूप है। केसे हैं सम्यर्दष्टि जीव ! 

सावधाने:”” जीवका स्वरूप कमका स्वरूप उनके भिन्न भिन्न विचारमें जागरूक 
हैं, प्रमादी नहीं हैं। कैसी है प्रज्ञाऊंनी ! “अ्रभितः भिन्नभिन्नौ कुवंतो”” 
(अभित:) सवंथा प्रकार (भिन्नभिन्नौ कुवंती) जीवको कमको जुदा जुदा करती 
है । जिस प्रकार भिन्न भिन्न करती है उस प्रकार कहते हैं--“चंतन्यपूरे श्रात्मानं 
मग्नं कुवंतो श्रज्ञानभावे बन्ध नियमितं कुवंती” (चेतन्य) स्यपरस्वरूप ग्राहक 
ऐसा जो प्रकाशगुण उसके (पूरे) त्रिकालगोचर प्रवाहमें (प्रात्मानं) जीव द्रव्यको 
(मग्नं कुव॑ती) एक वस्तुरूप ऐसा साधती है। भावाथ इस प्रकार है कि शुद्ध 
चेतनामात्र जीवका स्वरूप है ऐसा अनुभवगोचर आता है। (अज्ञानभावे) 
रागादिपनामें (नियमितं बन्धं कुवबंती) नियमसे बन्धका स्त्रभाव है ऐसा साथती 
है । भावाथ इस प्रकार है कि रागादि अशुद्धपना कमबन्धकी उपाधि है, जीवका 
स्वरूप नहीं है ऐसा अनुभवगोचर आता है । कैसा है चेतन्यपूर ? “श्रन्त:स्थिर- 
विशवलसद्धास्नि” (अन्त:) सव असंख्यात प्रदेशोंमें एकस्वरूप, (स्थिर) सब 
काल शाइब्रत, (विशद) सब काल शुद्धत्वरूप ओर (लसत्‌) सब काल प्रत्यक्ष 
ऐसा (धाम्नि) केवलज्नान केबलदशन तेजपुंज है जिसका, ऐसा है ।|२-१८१॥ 

( शादूलविक्रीडित ) 


मिला सवेंभषि स्खलज्षणबलाऊहूत हि यच्छक्‍्यते 
चिन्मद्राक्षितनिरविभागमहिमा शुद्ध अदेवास्यहम । 

मिद्न्त यदि कारकाणि यदि वा धर्मा गुणा वा यदि 
मिदय्न्तां न भिदास्ति काचन विभों भाव विशुद्धें चिति ॥३-१८२॥॥ 


१६७ श्री समयसार-कलश [ भगवान भ्री कुन्दकुन्द- 


स्वण्डान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि जिसके शुद्धस्वरूपका 
अजुभव होता है वह जीव ऐसा परिण्याम संस्कार होता हे । “भरहं शुद्ध: चित्‌ 
प्रस्मि एव” (अरहं) में (शुद्ध: चित्‌ अस्मि) शुद्ध चेतन्यमात्र हूँ । (एव) निशचयसे 
ऐसा ही हूँ । “चिन्सुद्राड्डत्तनिविभागसहिसा” (चिन्मुद्रा) चेतनागुण उसके 
द्वारा (अद्धित) चिन्हित कर दी ऐसी है (निरविभाग) मेदसे रहित (महिमा) 
बड़ाई जिसकी ऐसा हूँ । ऐसा अनुभव जिस प्रकार होता है उस प्रकार कहते हैं--- 
“सर्व श्रपि भित्त्वा” (सर्वे) जितनी कमके उदयकी उपाधि द्वे उसको (भिक्त्वा) 
अनादिकालसे आपा जानकर अलुभवता था सो परद्रव्य जानकर स्वामित्व 
छोड़ दिया। कैसा है परद्रव्य ? “यत्‌ तु भेत्त शक्यते”' (यत्‌) जो कमरूप पर- 
द्रव्य वस्तु (भेत्तः शक्यते) जीवसे भिन्न करनेको शक्‍्य है अर्थात्‌ दूर किया जा 
सकता है | किस कारणसे ? “स्वलक्षणबलात”' (स्वलक्षण) जीवका लक्षण 
चेतन कमका लक्षण अवेतन ऐसा भेद उसके (बलात) सहायसे । कैसा हूँ में ? 
“यदि कारकाि वा धर्मा: वा गुणा भिश्चन्ते भिद्यन्तां चिति भावे काचन भिदा 
न!” (यदि) जो (कारकाणि) आत्मा आत्माको आसत्माके द्वारा आत्मामें ऐसा 
भेद (वा) अथवा (धर्मा:) उत्पाद-व्यय-ध्रोव्यरूप द्रव्य-गुण-पर्यायरूप भेदबृद्धि 
अथवा (गुणाः) ज्ञानगुण दर्शनगुण सुखगुण इत्यादि अनन्त गुणरूप भेदबुद्धि 
(भिद्यन्ते) जो ऐसा भेद बचनके द्वारा उपजाया हुआ उपजता है (तदा भिद्चन्तां) 
तो वचनमात्र भेद होओ । परन्तु (चिति भावे) चेतन्यसत्तामें तो (काचन भिदा 
न) कोई भेद नहीं है | निर्विकल्पमात्र चेतन्य वस्तुका स्तर हैं । कैसा हे चेतन्य- 
भाव १ “विभो”” अपने स्वरूपको व्यापनशील है | ओर कंसा है ? “विशुद्ध ” 
सर्वे कमंकी उपाधिसे रहित हैं ॥३-१८२॥ 
( शादूलविक्रीडित ) 
अदठलापि हि चेतना जगनति चेद्र टगज्ञभिरुपं न्यजेत 
तत्मामान्यविशेषूपत्रिस्हात्मा 5स्तिलमेतर_ स्यजन । 
तत्वाग जुड़ता चितों>यि झबति व्याथ्यों बिना व्यापका- 
दात्मा चास्तमुपति लेन नियत हर्ज्ञमिरूपाम्तु चित ॥०-१८३॥ 
खण्डान्वय सहित अथे---“तेन चित्‌ नियतं हृण्शमिरूपा श्रस्तु'” (तेन) 
दिस कारणसे (चित) चेतनामात्र सत्ता (नियत) अवद्य कर (हम्न्नप्तिरूपा अस्तु) 


कट्दान जैन शाखमाला ] मोक्च-अधिकार १६५ 


दशन ऐसा नाम ज्ञान ऐसा नाम दो नाम संज्ञाके द्वारा उपदिष्ट होओ | भावाथ 
इस प्रकार है कि एक सस्वरूप चेतना, उसके नाम दो--एक तो दशन ऐसा 
नाम, दूसरा ज्ञान ऐसा नाम | ऐसा मेद होता है तो होओ, विरुद्ध तो कुछ नहीं 
है ऐसे अथंको दृढ़ करते हैं--'चेत्‌ जगति चेतना अ्रह ता श्रपि तत्‌ हग्ज्षप्िरूपं 
स्यजेत्‌ । सा श्रस्तित्वं एवं त्यजेत्‌” (चेत) जो ऐसा है कि (जगति) त्रेलोक्य- 
वर्ती जीवोंमें प्रगट है (चेतना) स्वपरग्राहक शक्ति । कैसी है १ (अ्रह्वे ता अपि) 
एक प्रकाशरूप है। तथापि (हम्जप्तिरूपं त्यजेत) दर्शनरूप चेतना ज्ञानरूप 
चेतना ऐसे दो नामोंकोी छोड़े तो उसमें तीन दोष उत्पन्न होते हैं । प्रथम दोष--- 
“सा श्रस्तित्वं एव त्यजेत्‌” (सा) वह चेतना (अस्तित्वं एव त्यजेत) अपने 
सच्वको अवब्य छोड़े । भावाथं इस प्रकार है कि चेतना सच नहीं है ऐसा 
भाव प्राप्त होगा । किस कारणसे १ “सासान्यविशेषरूपविरहात्‌”” (सामान्य) 
मत्तामात्र ( विशेष ) पर्यायरूप, उनके (विरहात्‌) रहितपनाके कारछा । भावाथे 
इस प्रकार है कि जिस प्रकार समस्त जीवादि वस्तु सच्रूप है, वही सक्त पर्याय- 
रूप हे । उसी प्रकार चेतना अनादि-निधन सत्तास्वरूप वस्तुमात्र निर्विकस्प है । 
इस कारण चेतनाका दशन ऐसा नाम कहा जाता है। कारण कि समस्त 
ज्ञेय वस्तुको ग्रहण करती है । जिस तिस ज्ञेयाकाररूप परिणमती है। 
ज्ञेयाकाररूप परिणमन चेतनाकी पर्याय हे, तिसरूप परिणमती है, इसलिए 
चेतनाका ज्ञान ऐसा नाम है। ऐसी दो अवस्थाओंको छोड़ दे तो चेतना वस्तु 
नहीं है ऐसी प्रतीति उत्पन्न हो जाय। यहाँ कोई आशंका करेगा कि चेतना 
नहीं तो नहीं रहो, जीव द्रव्य तो विद्यमान है ? उत्तर इस प्रकार है कि चेतना 
मात्रके द्वारा जीव द्रव्य साधा है। इस कारण उस ज़ेतनाके सिद्ध हुए बिना 
जीव द्रव्य भी सिद्ध नहीं होमा । अथवा जो सिद्ध होगा तो वह पुट्नल द्वव्यके 
समान अचेतन सिद्ध होगा, चेतन नहीं सिद्ध होगा। इसी अर्थकों कहते हैं, दूसरा 
दोष ऐसा--“तत्त्यागे चित: श्रपि जडता भवति” (तत्त्यागे) चेतनाका अभाव 
होनेपर (चितः अपि) जीव द्रव्यकी भी (जडता भवति) पुद्गल द्रव्यके समान जीव 
द्रव्य भी अचेतन है ऐसी प्रतीति उत्पन्न होती है। “ज”” तीसरा दोष ऐसा कि 
“व्यापकात्‌ बिना व्याप्य: श्रात्मा श्रन्त॑ उपेति””! (व्यापकात विना ) चेतन 
गुणका अभाव होनेपर (व्याप्य: श्रात्मा) चेतना शुख्मात्र हे जो जीव द्रव्य वह 
(श्रन्तं उपैति) मूलसे जीब द्रव्य नहीं हे ऐसी प्रतीति भी उत्पन्न होती है । 


१६६ श्री समयसार-कलश [ भगषान श्री कुन्दकुन्द- 


ऐसे तीन दोष मोटे दोष हैं। ऐसे दोषोंसे जो कोई मय करता है उसे ऐसा मानना 
चाहिए कि चेतना दशशन ज्ञान ऐसे दो नाम संज्ञा विराजमान है । ऐसा अनुभव 


सम्पक्त्व है ।॥४-१८३॥। 
( इन्द्रवञ्ञा ) 


गए्कश्चिनश्चिन्मय घव भावी 
माया: पर ये किले ते परपाम । 
ग्रद्यमम्ततश्रित्मम एवं भावों 
बावा, पर सबत ग्र हथा 2) 


सवराडान्वय सहित अर्थे--. “चित: चिन्मयः भाव; एव” (चितः) जीव 
द्रव्यका (चिन्मय:) चेतनामात्र ऐसा (भाव:) स्वभाव है। (एवं) निश्चयसे 
ऐसा ही है, अन्यथा नहीं है । कसा है चेतनामात्र भाव ? “'एक:”” निर्विकल्प 
है, निर्भद हे, सवंथा शुद्ध है । “किल ये परे भावा: ते परेषां” (किल) निश्रयसे 
(ये परे भावा:) शुद्ध चेतन्‍्य स्वरूपसे अनमिलते हैं जो द्रव्यकर्म भावकम 
नोकमंसम्बन्धी परिणाम वे (परेषां) समस्त पुद्गल कमके हैं, जीवके नहीं 
हैं। “ततः चिन्मयः भाव: ग्राह्मः एवं परे भावा: स्वतः हेया: एव” (ततः) 
तिस कारणसे (चिन्मय: भाव: ) शुद्ध चेतनामात्र है जो स्वभाव वह (ग्राह्मयः एव) 
जीवका स्वरूप हे ऐसा अनुभव करना योग्य है । (परे भावा:) इससे अनमिलते 
हैं जो द्रत्यकम भावकरम नोकम स्वभाव वे (सर्वतः हेया: एवं) सबंधा प्रकार 
जीवका स्वरूप नहीं है ऐसा अनुभव करना योग्य हे । ऐसा अनुभव सम्यक्त्व 
है। सम्पक्त्वगुण मोक्षका कारण है ||५-१८४॥ 

( शादृलबिक्रीडित ) 


सिद्धान्तों अयमुदात्तवित्तचरितेमो ्षाथिमि: सेव्यतां 

शुद्ध चिन्मयमेकमेव परम ज्योति: स्देवास्म्यहम । 

एतेय तु समुल्लसन्ति विविधा भावा: प्रथग्लक्षणा 

स्त5हं नास्मि यतो 5त्र ते मम परद्रव्यं समग्रा अपि ॥६-१८५॥ 


स्वण्डान्वथ सहित अर्थ--“मोक्षाथिभि: श्रयं॑ सिद्धान्त: सेव्यतां” 
(मोक्षाथिन्रि:) सकल कमका क्षय होने पर होता है अतीन्द्रिय सुख, उसे उपादेय- 


कहान जैन शासत्र्माज्ा ] मोक्ष-अधिकार १६७ 


रूप अनुभवते हैं ऐसे हैं जो कोई जीव उनके द्वारा (अय॑ सिद्धान्त:) जँंसा कहेंगे 
वस्तुका स्वरूप उसका (सेव्यतां) निरन्तर अनुभव करो | केसे हें मोक्षार्थी जीव ९ 
“उवात्तचित्तचरिते:”” (उदात्त) संसार श्वरीर भोगसे रहित है (चित्तचरिते:) मनका 
अभिप्राय जिनका ऐसे हैं | कैसा है वह परमाथ १ “भ्रहं शुद्ध चिल्मयं ज्योति: 
सदा एव श्रस्मि” (अहं) स्वसंवेदन प्रत्यक्ष हूँ जो में जीवद्गरन्ण (शुद्ध चिन्मय॑ 
ज्योति:) शुद्ध ज्ञानस्वरूप प्रकाश (सदा) सबवंकाल (एवं) निश्चयसे (अस्मि) हूँ । 
“तु ये एते विविधाः भावाः ते अहं नास्मि”” (तु) एक विशेष है--(ये एते 
विविधा: भावा:) शुद्ध चैतन्यस्वरूपसे अनमिलते हैं जो रागादि अशुद्ध भाव 
शरीर आदि सुख दुःख आदि नाना प्रकार अशुद्ध पर्याय (ते अहं नास्मि) ये सब 
जीवद्रव्यस्थरूप नहीं हैं । केसे हैं अशुद्ध भाव १ “पृथग्लक्षर्पा:”' मेरे शुद्धचेतन्य 
स्वरूपसे नहीं ॥मलते हैं । किस कारणसे ? “यतः श्रत्न ते समग्रा: भ्रपि सम 
परद्रव्यं” (यत:) जिस कारणसे (अत्र) निजस्त्रूका अनुभव करनेपर (ते 
समग्रा: अ्पि) जितने हैं रागादि अशुद्ध विभाव पर्याय वे (मम परद्रव्यं) मुझे 
परद्रव्यरूप हैं । कारण कि शुद्ध चेतन्‍्य लक्षणसे मिलते हुए नहीं हैं, इसलिए 
समस्त विभाव परिणाम हेय हैं ॥६-१८५॥ 


( अनुष्टप ) 


पग्द्रव्यग्रह कृवेन कच्येतिवापगधवान । 
बच्यतानपराधा ने स्वठ्ब्य मंबतों बलि: ॥४-१८६॥ 
खणडान्वय संहित अर्थ--“'श्रपराधवान्‌ बध्येत एव” (अपराधवान) 
शुद्ध चिद्रप अनुभवस्व॒रूपसे भ्रष्ट हे जो जीव वह (बध्येत) ज्ञानावरणादि कर्मोके 
द्वारा बाँधा जाता है । केसा है ? “परद्रव्यग्रहं कुबंच” (परद्वव्य) शरीर मन 
बचन रागादि अशुद्ध परिणाम उनका (ग्रह) आत्मबुद्धिरूप स्वामित्वको (कुर्वंन्‌) 
करता हुआ । “अ्रनपराधः सुनिः न बध्येत” (अ्रनपराध:) कमके उदयके 
भावकों आत्माका जानकर नहीं अलनुभवता है ऐसा है जो (मुनि:) परद्रव्यसे 
विरक्त सम्पर्दष्टि जीव (न बध्येत) नावरणादि कमपिण्डके द्वारा नहीं बाँधा 
जाता है | भावाथ इस प्रकार है कि जिस प्रकार कोई चोर परद्रव्यको चुराता है 
गुनहगार होता है । गुनहगार होनेसे बाँधा जाता है उसी प्रकार मिथ्यादृष्टि जीव 
परद्रव्यरूप हैं जो द्रव्यकम भाषकर्म नोकम उनको आपा जान अजुभवता है, शुद्ध- 


श्क्ष्् श्री समयसार-कलश _ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द 


स्वरूप अलुभवसे भ्रष्ट है। परमाथवुद्धिसे विचार करनेपर शुनहगार है, ज्ञानावर- 
णादि कमका बन्ध करता है। सम्पन्दष्टि जीव ऐसे भावसे रहित है । कैसा है 
सम्यर्दृष्टि जीव ! “'स्वद्रव्ये संबृत:'” अपने आत्मद्रब्यमें संवररूप हे । अर्थात्‌ 
आत्मामें मग्न है ।॥७-१८६॥ 
(मालिनी) 

झनवरतमनस्तैब्यते सापराधः 

म्प्रशति निरयगधों वन्धन नेत जात । 

नियतमयमणुड् म्व॑ भजन्सापराधों 

मवति निग्पगंधः साथ श॒ुद्धास्मसती ॥८-२-७॥ 

खण्डान्बच सहित अर्थे---''सापराघ: श्रनवरतं श्रनन्ते: बध्यते”” (साप- 

राध:) परद्रव्यरूप है पुद्डलकम, उसको आपरूप जानता है ऐसा मिथ्यादृष्टि जीव 
(प्रनवरतं) अखण्ड धाराप्रवाहरूप (अनन्तै:) गणनासे अतीत ज्ञानावरणादिरूप 
बँधी हैं पुद्नलवगंणा उनके द्वारा (वध्यते) बाँधा जाता है । “निरपराघ: जातु 
बन्धनं न एवं स्पृशति'” (निरपराधः) शुद्धस्वरूपको अनुभवता है ऐसा सम्यग्दृश्टि 
जीव (जातु) किसी भी कालमें (बन्धनं) पूर्वोक्त कमंबन्धको (न स्पृशति) नहीं 
छूता है। (एवं) नि३चयसे । आगे सापराध निरपराधका लक्षण कहते हैं-- 
“भ्रयं श्रशुद्ध स्व॑ नियतं भजन्‌ सापराध: भवति” (ग्रयं) मिथ्यारृष्टि जीव 
(अशुद्ध') रागादि अशुद्ध परिणामरूप परिणमा है ऐसे (स्वं) आपसम्बन्धी जीव- 
द्रव्यकोी (नियतं भजन्‌ ) ऐसा ही निरन्तर अनुभवता हुआ (सापराध: भवति) 
अपराध सहित होता हे । “साधु शुद्धात्मसेबी निरपराध: भवति” (साथु) 
जमा है बेसा (शुद्धात्म) सकल रागादि अशुद्धपनासे भिन्न शुद्ध चिद्रपमात्र ऐसे 
जीवद्र॒व्यके (सेवी) अनुभवसे विराजमान है जो सम्यग्दष्टि जीव बह (निर- 
पराव:) सब अपराधसे रहित है । इसलिए कमका बन्धक नहीं होता |८-१८७॥ 


अतो हताः प्रमादिनों गताः सुखामीनतां 
प्रलीन॑ चापलमुन्मूलितमालंबनम्‌ । 
आत्मन्येवालानितं व चित्त- 
मासंपूणविज्ञानधनोपलब्धे: ॥९-१८८॥ 


कह्ान जैन शास्रसाल्षा मोक्ष-अधिकार १६६ 


स्वग्डान्चप सहित अर्थ-..'झत: प्रमादिनः हता:”' (अतः प्रमादिन:) 
शुद्ध स्ररूपकी प्राप्मिसे भ्रष्ट हैं जो जीव वे (हता:) मोक्षमार्गके अधिकारी नहीं 
हैं। ऐसे मिथ्यादृष्टि जीबोंका घिकार किया है । कैसे हैं १ “सुखासोनतां गता:” 
कमके उदयसे प्राप्त जो भोगसामग्री उसमें सुखकी वांछा करते हैं। “चापलं 
प्रलान”” (चापलं) रागादि अशुद्ध परिणामोंसे होती है सर्वप्रदेशोंमें आकुलता 
(प्रलीनं) वह भी हेय की । “आ्रालम्बनं उन्मलितं” (आलम्बनं) बुद्धिपूवक ज्ञान 
करते हुए जितना पढ़ना विचारना चिन्तवन करना स्मरण करना इत्यादि है वह 
(उन्मूलित॑) मोक्षका कारण नहीं है ऐसा जानकर हेय ठहराया है । “'श्रात्मनि 
एवं चित्त श्रालानितं”” (अश्रात्मनि एव) शुद्धस्वरूपमें एकाग्र होकर (चित्तं आला- 
नितं) मनको बाँधा है । ऐसा काय जिस प्रकार हुआ उस श्रकार कहते हैं-- 
“आसम्पुर्ण विज्ञानघनोपलब्धे:””' (आासम्पूर्णाविज्ञान) निरावरण केवलक्नान 
उसका ( घन ) समृह जो आत्मद्रव्य उसकी ( उपलब्धे: ) प्रत्यक्ष प्राप्ति 
होनेसे ॥।९-१८८)। 


( बसन्ततिलका ) 


यत्र प्रतिक्रमाणमेव विष॑ प्रणीत॑ 

तत्राप्रतिक्रमगमेव सुधा कृतः स्थात । 

तक्कि प्रमाद्रति जनः प्रपतन्नधों 5घ: 

कि नोथमू्वमधिरोहति निष्प्रमाद: ॥१०-१८९॥ 

खण्डान्वय सहित अर्थ--'तत्‌ु जनः कि प्रमाद्यति” (तत्‌) तिस 

कारणसे (जन:) समस्त संसारी जीवराशि (कि प्रमाद्यति) क्‍यों प्रमाद करती है । 
भावाथ इस प्रकार है कि रृपासागर हैं स़त्रके कर्ता आचाय वे ऐसा कहते हैं कि 
नाना प्रकारके विकल्प करनेसे साध्यसिद्धि तो नहीं हैं। केसा है नाना प्रकारके 
विकल्प करनेवाला जन १ “'भ्रधः श्रधः प्रपतव्‌” जेसे जेंसे अधिक क्रिया करता 
है, अधिफ अधिक विकल्प करता है वेसे वेसे अनुमवसे अश्से भ्रष्ट होता है । 
तिस कारणसे “जनः ऊध्वे ऊध्यं कि न श्रधिरोहति”” (जनः) समस्त संसारी 
जीवराशि (ऊर्ध्व॑ ऊध्व) निर्विकल्पसे नि्रिकल्प अनुभवरूप (कि न अधिरोहति) 
क्यों नहीं परिणमता है । कैसा हे जन ? “निःप्रमाद:”” निर्विकल्प है। कैसा 


श्र 


१७० श्री समयसार-कलश | भगवान भी कुन्दकुन्व- 


है निर्बिकल्प अनुभव ? “यत्र प्रतिक्रमर्ण विष एवं प्रणीत” (यत्र) जिसमें 
(प्रतिक्रमरं) पठन पाठन स्मरण चिन्तवन स्तुति वन्दना इत्यादि अनेक क्रिया- 
रूप विकल्प (विपं एवं प्रणीतं) विषके समान कहा है। “ततन्न श्रप्नतिकमर्ण 
सुधा कुट: एवं स्थात्‌” (तत्र) उस निर्विकल्प अनुभवमें (अप्रतिक्रमणं) न पढ़ना, 
न पढ़ाना, न वंदनों, न निन्दना ऐसा भाव (सुधा कुटः एवं स्थात) असृतके 
निधानके समान है। भावाथे ऐसा है कि निर्विकल्प अनुभव सुखरूप है, इसलिये 
उपादेय है, नाना प्रकारके विकल्प आकुलतारूप हैं, इसलिये हेय हैं ।|१०-१८९॥ 


( एथ्बी ) 
प्रमादकलित: कब भवति शद्घभावोंअलस 
कपायमर्गीस्वादलसता प्रमादों यन: | 
अतः म्वस्सनिभर नियमित: स्वभावे सबने 
मुनि: फरमशरद्व ता मच्यत वा चिरासन ॥११ ४५०॥॥ 


स्वए्डान्वय सहित अथ---'भ्रलस: प्रमादकलित: शुद्धभावः क्थ॑ 
भवति” (अलस:) अलुभवमें शझिथिल है ऐसा जीव । और केसा है ! (प्रमाद- 
कलित:) नाना प्रकारके विकल्पोंसे संयुक्त है ऐसा जीव (शुद्धभाव: कथं भवति) 
शुद्धोपपोगी केसे होता है, अपि तु नहीं होता। “यतः झलसता प्रमादः 
कषायभरगौरवात”” (यतः:) जिस कारणसे (अलसता) अलुभवमें शिथिलता 
(प्रमाद:) नाना प्रकारका विकल्प है । किस कारणसे होता है ? (कषाय) रागादि 
अशुद्ध परिण तिके (भर) उदयके (गौरवात्‌ ) तीव्रपनासे होता है। भावाथ इस 
प्रकार है. कि जो जीव शिथिल है, विकटप करता है वह जीव शुद्ध नहीं है । 
कारण कि शिथिलपना विकल्पपना अशुद्धपनाका मूल है । “'भ्रतः मुनि: परम- 
शुद्धतां ब्रजति च॒ श्रचिरात्‌ मुच्यते!” (अतः) इस कारणसे (मुनि:) सम्यरइष्टि 
जीव (परमशुद्धतां ब्रजति) शुद्बीपयोग परिणतिरूप परिणमता है (च) ऐसा होंता 
हुआ (ग्रचिरात्‌ मुच्यते) उसी काल कमवन्धसे मुक्त होता है । कैसा है म॒नि ! 
“स्वभावे नियमितः भवन” (स्वभावे) शुद्ध स्वरूपमें (नियमितः भवन) 
एकाग्ररूपसे मग्न होता हुआ । कैसा है स्वभाव ! “स्वरसनिर्भरे” (स्व॒रस) 
चेतनागुणसे (निर्भरे) परिषृर्ण है ॥११-१९०॥ 


कहान जैन शाख्माला ,] सोक्ष-अधिकार ५१५९ 
( शादूलपिकरोडित ) 
त्यक्ला 5णुद्धि विधायि तत्किल परद्रब्यं समग्र स्वयं 
स्वद्रव्ये रतिमति यः से नियत संर्वापरशाधब्युतः । 
बन्धवंसमपत्य नित्यमुदितः स्वज्योतिरच्छोस्डल- 
स्वेतन्यासतप्रप्ंमहिमा शुद्धों मवन्‍्मुच्यते ॥१ २-१९ १॥। 


र्वष्डान्चय सहित अथै--'सः मुच्यते” (सः) सम्यग्दध्टि जीव (मुच्यते) 
सकल कर्मोका क्यकर अतीन्द्रिय सुखलक्षण मोक्षको प्राप्त होता है | कैसा है १ 
“बुद्धों भवन्‌” राग-द्रेष-मोहरूप अशुद्ध परिणतिसे मिन्न होता हुआ । और 
कैसा है ? “स्वज्योतिरच्छोच्छुलच्चेतन्यामृतपुरपूर्णमहिमा” (स्वज्योति:) द्रव्यके 
स््रभाव गुणरूप (प्रच्छ) निर्मेल ( उच्छलत्‌ ) धाराप्रवाहरूप परिणमनशील 
एसा जो (चैतन्य) चेतनागुण, उसरूप जो (अमृत) अतीन्द्रिय सुख, उसके (पर) 
प्रवाहसे (पूर्ण) तन्‍्मय है (महिमा) माहात्म्य जिसका, ऐसा है। ओर कैसा 
है! “नित्यमुदित:” सब काल अतीन्द्रिय सुखस्ररूप हे। ओर केंसा है! 
नियत सर्वापराघच्युत:' (नियत) अवश्य कर (सर्वापराध) जितने खह्ष्म- 
स्थूलरूप राग ठप मोह परिणाम उनसे (च्युत:) सब प्रकार रहित है। क्‍या 
करता हुआ ऐसा होता है ! “बन्धष्बंसं उपेत्य”” (वन्ध) ज्ञानावरणादि पुठ्ल 
कमकी बन्धरूप पर्यायके (ध्वंसं) सत्ताके नाशरूप (उपेत्य) अवस्थाको प्राप्त 
कर | ओर क्या करता हुआ ऐसा होता है? “तत्‌ समग्र परद्रव्यं स्वयं 
त्यक्त्वा” द्रव्यकर्म भावकरम नोकर्म सामग्रीके मूलसे ममत्वको स्तरयं छोड़कर । 
कैसा है । पर द्रव्य ! “भ्रशुद्धिविधायि'” अशुद्ध परिणतिको ब्राह्यरूप निमित्त 
मात्र है । “किल” निशचयसे | “यः स्वद्रव्ये रति एति” (यः) जो सम्यर्दष्टि 
जीव (स्वद्रव्ये) शुद्ध चेतन्यमें (रति एति) निर्विकषप अनुभवसे उत्पन्न हुए 
सुखमें मग्तपनाको प्राप्त हुआ है । भावार्थ इस प्रकार है--सव अशुद्धपनाके 
मिटनेसे शुद्धपना होता है। उसके सहाराका दे शुद्ध चिद्र पका अनुभव, ऐसा 
मोक्ष मार्ग है ॥१२-१९१।॥ 


श्छ२ भी समयसार-कल्लश [ भगवान भी कुन्दकुन्द- 
( सन्दाक्रान्ता ) 
बन्धच्लेदात्कलयदतुल मोक्तमच्षय्यमेत- 
न्रित्योद्योतस्फूुटितमहजावस्थमेकान्तशुद्धम । 

एकाकारस्वर्मभस्तों वत्यन्तगम्मीरघीरं 

पृण ज्ञान ज्यलितमचल समय लीन महिम्नि ॥१३-१९ ०॥ 

स्वण्डान्वय सहित अर्थ---'एततु पूर्ण ज्ञानं ज्वलितं'” (एतत्‌ ) जिस 
प्रकार कद्दा है कि (पूर्ण ज्ञानं) समस्त कमंमल कलंकका विनाश होनेसे जीव 
द्रव्य जेसा था अनन्त गुण विराजमान वैसा (ज्वलितं) प्रगट हुआ । कैसा प्रगट 
हुआ ? “मोक्ष कलयत्‌” (मोक्ष) जीवकी जो निःक्रमेरूप अवस्था, उस (कलयत्‌) 
अवस्थारूप परिणमता हुआ। कैसा है मोक्ष ? “अक्षय्यं” आगामी अनन्त 
काल पर्यन्त अविनश्वर है, (अतुलं) उपमा रहित है। किस कारणसे ! 
“बन्धच्छेदात्‌”” (वन्ध) ज्ञानावरणादि आठ कमके (छेदात्‌) मूल सत्तासे नाश- 
द्वारा । कैसा है शुद्ध ज्ञान ! “नित्योद्योतस्फुटितसहजावस्थं” (नित्योद्योत) 
शाइवत प्रकाशसे (स्फुटित) प्रगट हुआ है (सहजावस्थं) अनन्त गुण विराजमान 
शुद्ध जीव द्रव्य जिसको, ऐसा है। ओर केसा है १ “एकान्तशुद्ध ”” सवेथा प्रकार 
शुद्ध है। ओर केसा है? “अझत्यन्तगम्भीरधीरं” (अत्यन्तगम्भीर) अनन्त 
गुण विराजमान ऐसा है, (धीरं) सव काल शाजह्वत है। किस कारणसे ! 
“एकाकरस्वरसभरत:”” (एकाकार) एकरूप हुए (स्वरस) अनन्त ज्ञान अनन्त 
दर्शन अनन्त सुख अनन्त वीस्यके (भरत:) अतिशयके कारण । और कसा है! 
“स्वस्थ महिस्नि लोनं”” (स्वस्थ महिम्नि) अपने प्रतापमें (लीन) मग्नरूप है । 
भावाथ इस प्रकार है कि सकल कमज्ञयलक्ष ण मोक्तमें आत्मद्रब्य स्वाधीन 
है । अन्यत्र चतुगंतिमें जीव पराधीन हैं । मोच्षाका स्वरूप कहा ॥ १३-१९२ ॥ 
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( मन्दाक़ान्ता ) 

नीला सम्यक त्लयमखिवा न कतृ माक्जादिभावान 

दरीमतः प्रतिपदमय बअन्धमोचप्रस्लुप्ले: । 

शुद्ध: शुद्ध: स्वस्सविसरापृणप्रण्याचलानि- 

ध्टंकोत्कीणप्रकट्महिमा म्फूजति ज्ञानपुन्नः ॥१-१९२॥ 

रण्डान्वय सहित अर्थ--'श्रयं ज्ञानपुञजः स्फूर्जति” (अं) यह विद्य- 

मान (ज्ञानपुझज:) शुद्ध जीवद्रव्य (स्फूर्जति) प्रगट होता है। भावाथे इस प्रकार 
है कि यहाँसे लेकर जीवका जेंसा शुद्ध स्वरूप हें उसे कहते हैं । कैसा है ज्ञान- 
पुज्ञ ? “टड्नेत्कीर्णप्रकटमहिमा'' (टट्टोत्कीर्ण) से काल एकरूप ऐसा हैं 
(प्रकट) स्वानुभवगोचर (महिमा) स्वभाव जिसका, ऐसा है । और केंसा है! 
“स्वरसबिसरापूर्णपुण्याचलाचि:'” (स्वरस) शुद्ध ज्ञानचेतनाके (विसर) अनन्त 
अंशभेदसे (आपूर्ण) सम्पूण ऐसा है (पुएय) निरावरण ज्योतिःरूप (प्रचल) 
निश्चल (अ्रचि:) प्रकाशस्वरूप जिसका, ऐसा है । ओर केसा है? “शुद्ध 
शद्धः” शुद्ध शुद्ध है, अर्थात्‌ दो बार शुद्ध कहनेसे अति ही विशुद्ध हैे। ओर 
केंस। हूँ ? “बन्धमोक्षप्रक्‍्लुप्ते: प्रतिपदं दूरोभूतः'” (बन्ध) ज्ञानावरणादि कम- 
पिएडसे सम्बन्धरूप एक क्षेत्रावगाह, (मोक्ष) सकलकमका नाश होनेपर जीवके 
स््रूपका प्रगटपना, ऐसे (प्रक्लुप्तेट) जो दो विकरप, उनसे (प्रतिपदं) एकेन्द्रियसे 
लेकर पश्चेन्द्रिय पर्यायरूप जहाँ हे वहाँ (दुरीभूत:) अति ही भिन्न है। भावाथ 
इस प्रकार है कि एकेन्द्रियसे लेकर पश्चेन्द्रिय तक जीवद्रन्य जहाँ तहाँ द्रव्य- 
स्वरूपके विचारकी अपेक्ता बन्ध ऐसे मुक्त ऐसे विकल्पसे रहित है। द्रव्यका 
स्वरूप जेसा है वैसा ही है | क्या करता हुआ जीवद्रव्य ऐसा है ? “अखिलान्‌ 
कतुंभोक्‍्त्रादिभावान्‌ सम्यक्‌ प्रलयं नोत्वा” ( भ्रखिलान्‌ ) गणना करने पर 
अनन्त हैं ऐसे जो (कत्‌) जीब कर्ता है ऐसा विकल्प (भोक्‍्त्‌) जीब भोक्ता है 
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ऐसा विकल्प, इनसे लेकर अनन्त भेद उनका (सम्यक ) मूलसे (प्रलय॑ नीत्वा) 
विनाशकर । ऐसा कहते हैं ॥१-१९३॥ 
( अनुष्टुप्‌ ) 
कतृत्व॑ न स्व॒भावो5स्य चितो वेदयितृत्ववत्‌ । 
अज्ञानादेव कताय॑ तदभावादकारकः ॥२-१९४॥ 
स्वण्डान्थप सहित अर्थ--- 'अ्रस्य चित: कतृंत्व॑ न स्वभाव:”” (ग्रस्य 
चित:) चैतन्यमात्र स्वरूप जीवका (कत्‌ त्वं) ज्ञानावरणादि कमको करे अथवा 
रागादि परिणामको करे ऐसा (न स्वभाव:) सहजका गुण नहीं है। दृष्टान्त 
कहते हैं---'वेदयितृत्वव॒त्‌”' जिस प्रकार जीव कर्का भोक्ता भी नहीं है । 
भावार्थ इस प्रकार है कि जीवद्रब्य कमंका भोक्ता हो तो कर्ता होवे । सो तो 
भोक्ता भी नहीं है, इससे कर्ता भी नहीं है| “'श्रयं कर्ता श्रज्ञानात्‌ एव” (अयं) 
यह जीव (कर्ता) रागादि अशुद्ध परिणामको करता है ऐसा भी है सो किस 
कारणसे १ (अ्ज्ञानात्‌ एव) कमंजनित भावमें आत्मबुद्धि ऐसा हैं जो मिथ्याखव- 
रूप विभाव परिणाम, उसके कारण जीव कर्ता है। भावाथ इस प्रकार है कि 
जीववस्तु रागादि विभाव परिणामका कर्ता है ऐस। जीवका स्वभावगुण नहीं है । 
परन्तु अशुद्धरुप विभाव परिणति है। “तदभावात्‌ श्रकारक:” (तदभावात) 
मिथ्यात्व राग द्वंपरूप विभाव परिणति मिटती है सो उसके मिटनेसे (अकारक:) 
जीव सबंधा अकर्ता होता है ॥२-१९४॥ 
£ शिखरिणों 
कसा 3| स्थित डॉन पिशद्ध, स्कसल: 
से उतालामसर आर वलासाग सबने 
बायम्वायों स्थायदिंह किले बन्धः: प्रकृतिमि: 
मे खत ज्ञानम्प स्फूरसत महिमा को उप सहन: ॥३ -१९०॥ 


खण्डान्यय सहित अर्थे--.- 'भ्रयं जीव: श्रकर्ता इति स्वरसतः स्थितः”! 
(अयं जीव:) विद्यमान है जो चेंतन्य द्रव्य वह (प्रकर्ता) ज्ञानावरणादिका अथवा 
गगादि अशुद्ध परिणामका कर्ता नहीं है (इति) ऐसा सहज (स्वरसत:ः स्थितः) 
स्व्रभावसे अनादिनिधन ऐसा ही है। कंसा है? “विशद्धः' द्रव्यकी अपेक्ता 
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द्रव्यकम भावकर्म नोकमेसे भिन्‍न है । “स्फुरच्चिज्ज्योति्िच्छुरितभुवना- 
भोगभवनः” (स्फुरत) प्रकाशरूप ऐसे (चिज्ज्योतिरभिः) चेतना गुणके द्वारा 
(छुरित) प्रतिबिम्बित हैं (भुवनाभोगभवनः) अनन्त द्रव्य अपनी अतीत अनागत 
वर्तमान समस्त पर्याय सहित जिसमें, ऐसा है। “तथापि किल इह अ्रस्य 
प्रकृतिभि: यत्‌ श्रसो बन्धः स्थात्‌””' (तथापि) शुद्ध है जीव द्रन्‍्य तो भी (किल) 
निश्चयसे (इह) संसार अवस्थामें (अस्य) जीवको (प्रकृतिभि:) ज्ञानावरणादि 
कमरूप (यत्‌ अ्सौ बन्ध: स्थात) जो कुछ बन्ध होंता है “सः खलु श्रज्ञानस्थ कः 
भ्रपि सहिसा स्फुरति”” (सः) जो बन्ध होता है वह (खलु) नि३चयसे (अ्रज्ञानस्य 
कः भ्रपि महिमा स्फुरति) मिथ्यात्वरूप विभाव परिणमनशक्तिका कोई ऐसा 
ही स्वभाव है | केंसा है? “गहनः” असाध्य है। भावाथे इस प्रकार है-- 
जीव द्रव्य संसार अवस्थामें विभावरूप मिथ्यात्व राग ठप मोह परिणामरूप 
परिणमा है, इस कारण जेसा परिणमा है वेसे भावोंका कर्ता होता हे। 
अश्नुद्ध भात्रोंका कर्ता होता हैं। अशुद्ध भावोंके मिटनेपर जीवका स्वभाव 
अकर्ता है || २-१९५ || 


( अनुष्टप्‌ ) 

भक्ति ने स्वभाव छय स्थृतः कतृस्यवथित । 

अज्ञानदतव बीक्ताय तदभावादबेदकः ॥०७ १९ 5॥ 

स्व॒ण्ढान्वय सहित अर्थ--.- श्रस्थ चितः भोकतृत्व॑ं स्वभाव: न स्मृत:”” 
(अस्यः: चित:) चेतन द्रव्यका (भोवतृत्वं) ज्ञानावरणादि कमके फलका अथवा 
सुख-दःखरूप करमफलचेतनाका अथवा रागादि अशुद्ध परिणामरूप कमचेतनाका 
भोक्ता जीव है ऐसा (स्वभाव:) जीव द्रव्यका सहज गुण, ऐसा तो (न स्मृत:) 
गणधरदेवने नहीं कहा है । जीवका भोक्ता स्वभाव नहीं है ऐसा कहा है । 
दृष्टान्त कहते हैं--''कर्तृत्ववत्‌”” जिस प्रकार जीवद्रव्य कमका कर्ता भी नहीं है । 
“शयं जीवः भोक्ता” यही जीव द्रव्य अपने सुख-दुःखरूप परिणामकों भोगता 
है ऐसा भी है सो किस कारणसे ? “भ्रज्ञानात्‌ एव” अनादिसे कमका संयोग 
है, इसलिए मिथ्यात्व राग देष अशुद्ध विभावरूप परिणमा है, इस कारण 
भोक्ता है। “तदभावात्‌ श्रवेदक:” मिथ्यात्वरूप विभाव परिणामका नाश 
होनेसे जीव द्रव्य साज्षात्‌ अभोक्ता है । भावाथ इस प्रकार है कि जिस प्रकार 


श्ज्द भी समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


जीव द्रव्पका अनन्त चतुष्टय स्वरूप है उस प्रकार कमंका कर्तापन भोक्तापन 
स्वरूप नहीं है | कमंकी उपाधिसे विभावरूप अशुद्ध परिणतिरूप विकार हे । 
इसलिए पिनाशीक है | उस विभाव परिणतिके विनाश होनेपर जीव अकर्ता 
है, अभोक्ता है। आगे मिथ्यादृष्टि जीव द्रव्यकमंका अथवा भावकमका कर्ता 
है, सम्पस्दृष्टि कर्ता नहीं है ऐसा कहते हैं ।।४-१९६। 


( शादूलविक्रीडित ) 


ग्रज्ञानी प्रकतिस्बमावनिस्तों नित्य भवेद्दकों 

तानी ते प्रक्रतिस्थभायविस्तनों नो जातचिदेदक । 

टत्येव॑ नियम निरूप्य निपारत्ञानिता त्यम्यतां 

टद्धकात्ममंस महम्पचलितेरामव्यतां ज्रॉनिता ते २ ७॥। 

स्वण्डान्चय सहित अर्थ--''निपु्ण: श्रज्ञानिता त्यज्यतां” (निपुणेः) 
मम्पर्दष्टि जीबोंको (अज्ञानिता) परद्रव्यमें आत्मबुद्धि ऐसी मिथ्यात्व परिणति 
(त्यज्यतां) जिस प्रकार मिटे उस प्रकार सबंधा मेटने योग्य है। केसे हैं सम्य- 
ग्दृष्टि जीव ? “महसि अ्रचलिते:” शुद्ध चिद्रपके अनुभवमें अखणड धारारूप 
मग्न हैं। कैसा है शुद्ध चिद्रपकता अनुभव ? “शुद्ध कात्ममये'” (शुद्ध) समस्त 
उपाधिसे रहित ऐसा जो (एकात्म) अकेला जीवद्रव्य (मये) उसके स्वरूप है | 
ओर क्या करना है ! "ज्ञानिता श्रासेव्यतां'' शुद्ध वस्तुके अनुभवरूप सम्यक्त्व- 
परिणतिरूप सवकाल रहना उपादेय है। क्या जानकर ऐसा होवे १ “इति एवं 
नियम निरूप्य”” (इति) जिस प्रकार .कद्दते हैं--(एवं नियमं) ऐसे वस्तुस्वरूप 
परिणमनके निश्चयको (निरूप्य) अवधार करके। वह वस्तुका स्वरूप केसा ९ 
“अज्ञानी नित्यं वेदकः भवेत्‌” (अज्ञानी) मिथ्यादृष्टि जीव (नित्यं) सवंकाल 
(बेदक: भवेत) द्रव्यकमका भावकमका भोक्ता होता है ऐसा निहुचय है । 
मिथ्यात्वका परिणमन ऐसा ही है । कैसा है अज्ञानी १ “'प्रकृतिस्वभावनिरत:'! 
(प्रकृति) ज्ञानावरणादि आठ कमके (स्वभाव) उदय होनेपर नाना प्रकार 
चतुर्गति शरीर रागादिभाव सुख-दुःखपरिणति इत्यादिमें (निरत:) आपा 
जान एकत्वबुद्धिरूप “परिणमा है। “तु ज्ञानी जातु वेदकः नो भवेत” (तु) 
मिथ्याल॒के मिटने पर ऐसा भी है कि (ज्ञानी) सम्यर्दष्टि जीव (जातु) कदाचित 
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(वेदक: नो भवेत) द्रव्यकमंका भावकमका भोक्ता नहीं होता ऐसा वस्तुका स्वरूप 
है | कैसा है ज्ञानी! “प्रकृतिस्वभावविरत:'” (प्रकृति) कमके (स्वभाव) 
उदयके कार्यमें (विरत:) हेय जानकर छूट मया दे स्वामित्वपना जिसका, ऐसा 
है। मावाथ इस प्रकार है कि जीवके सम्यक्त्व होनेपर अशुद्धपना मिटा है, 
इसलिए भोक्ता नहीं हे ॥५-१९७॥ 

( बसन्वतिलका ) 


ज्ञानी करोति न न वेदयते च कर्म 

जानाति केवलमयं किल तत्स्वभावग्‌ । 

जानन्परं करणएवेदनयोर भावा- 

च्छुद्धस्यभावनियत: स हि मुक्त एव ॥६-१९-॥ 

स्ववदान्वय सहित अर्थ---' ज्ञानो कर्म न करोति च न वेदयते' (ज्ञानी) 
सम्यग्दष्टि जीव (कर्म न करोति) रागादि अशुद्ध परिणामोंका कर्ता नहीं है। 
(च) ओर (न वेदयते) सुख दुःखसे लेकर अशुद्ध परिणामोंका भोक्ता नहीं 
है | कैसा है सम्पग्दृष्टि जीव ? “किल श्रयं तत्स्वभाव॑ इति केवल जानाति!”” 
(किल) निश्चयसे (अयं) जो शरीर भोग रागादि सुख दुःख इत्यादि समस्त 
(तत्स्वभावं) कमका उदय हैं, जीवका स्वरूप नहीं हे (इति केवलं जानाति) 
सुम्यग्दष्टि जीव ऐसा जानता है, परन्तु स्वामित्तरूप नहीं परिणमता है | “हि 
सः मुक्त: एव” (हि) तिस कारणसे (सः) सम्पर्दष्टि जीव (मुक्त: एवं) जंसे 
निर्विकार सिद्ध हें वेसा हे । केसा हे सम्यग्दष्टि जीव ? “परं जानन्‌”” जितनी 
है पर द्रव्यकी सामग्री उसका ज्ञायकमात्र है। मिथ्यारष्टिके समान स्वामीरूप 
नहीं हे । ओर केसा हे ! “शुद्धस्वभावनियत:”” (शुद्धस्वभाव) शुद्ध चेतन्यवस्तुमें 
(नियत:) आस्वादरूप मम्न है। किस कारणसे ? “करणवेदनयो: श्रभावात्‌”” 
(करण) कर्मका करना (वेदन) कमंका भोग ऐसे भाव (प्रभावात) सम्यर्दृष्ट 
जीवके मिटे हैं इस कारण । भावाथ इस प्रकार है कि मिथ्यात्र संसार हे, 
मिथ्यात्वके मिटनेपर जीव सिद्धसदश है ॥॥६-१९८॥ 
( अनुष्दुप्‌ ) 


ये तु कतारमात्मानं पश्यन्ति तमसा तताः । 
सामान्यजनवत्तेषां न मोक्षो5पि मुमुक्तताम्‌ ॥७-१९९॥ 


श्ड्ट श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्वकुल्य- 


स्वणाडान्वय सहित अर्थ--- तेषां मोक्ष: न” (तेषां) ऐसे मिथ्यारष्टि 
जीबोंको (न मोक्ष:) कमका विनाश, शुद्ध स्वरूपकी प्राप्ति नहीं हे । केसे हैं वे 
जीव १ “मुमुक्षतां भ्रपि”” जेनमताश्रित हैं, बहुत पढ़े हैं, द्रव्यक्रियारूप चारित्र 
पालते हैं, मोत्तके अभिलाषी हैं तो भी उन्हें मोक्ष नहीं हे । किनके समान ? 
“सामान्यजनवत्‌” जिस प्रकार तापस योगी भरड़ा इत्यादि जीवोंको मोज्ञ नहीं 
है । भावाथ इस प्रकार है कि कोई जानेगा कि जेनमत-आश्रित हैं, कुछ विशेष 
होगा सो विशेष तो कुछ नहीं हैं । केसे हैं वे जीव ? “तु ये आ्रात्मानं कर्तारें 
पश्यन्ति” (तु) जिस कारण ऐसा है कि (ये) जो कोई मिथ्यादृष्टि जीव (आरात्मानं) 
जीवद्रव्यकों (कर्तारं पश्यन्ति) बह ज्ञानावरणादि कमको रागादि अशुद्ध परिणाम- 
को करता है ऐसा जीवद्रव्यका स्वभाव है ऐसा मानते हैं, प्रतीति करते हैं 
आस्वादते हैं। और केसे हैं ! ''तमसा तता:” मिथ्यात्वभाव ऐसे अन्धकारसे 
व्याप्त हैं, अन्ध हुए हैं। भावार्थ इस प्रकार है कि वे मंहामिथ्यादष्टि हैं जो 
जीवका स्वभाव कर्तारूप मानते हैं, कारण कि कर्तापन जीवका स्वभाव नहीं है, 
विभावरूप अशुद्ध परिणति है सो भी परके संयोगसे है, विनाशीक है ॥७-१९९॥ 
( अनुष्टुप्‌ ) 
नास्ति सर्वो5पि सम्बन्ध परद्रव्यात्मतत्तयो: । 

कर्तकर्मलसम्घन्धाभातवे  तत्कतृता कुनः ॥5-२००॥ 
खण्डान्वय सहित अधे--“'तत्‌ परद्रव्या त्मतत्वयो: कतूंता कुत:”” ( तत्‌) 
तिस कारणसे (परद्रव्य) ज्ञानावरणादि कमरूप पुद्नलका पिण्ड (आत्मतत्त्वयो:) 
शुद्ध जीवद्रब्य इनमें (कर्तता) जीवद्रब्य पुद्टल कमका कर्ता, पुद्ठल द्रव्य 
जीवभावका कर्ता ऐसा सम्बन्ध (कुतः) कैसे होवे ? अपि तु कुछ नहीं होता । 
किस कारणसे १ “कतुं-कर्मंसम्बन्धाभावे”” (क्त्‌') जीव कर्ता (कम) ज्लाना- 
वरणादि कम ऐसा है जो (सम्बन्ध) दो द्रव्योंका एक सम्बन्ध ऐसा (अभावे) 
द्रव्यका स्वभाव नहीं दै तिस कारण । वह भी किस कारणसे १ “सर्य: श्रपि 
सस्बन्ध: नास्ति” (सर्वः) जो कोई वस्तु है वह (अपि) यद्यपि एक श्षेत्रा- 
वगाहरूप हे तथापि (सम्बन्ध: नास्ति) अपने अपने स्वरूप है, कोई द्रव्य किसी 
द्रब्यके साथ तन्मयरूप नहीं मिलता है, ऐसा वस्तुका स्वरूप है। इस कारण 

जीब पुद्ठलकमका कर्ता नहीं है ||८-२००॥ | 
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| ( वसन्‍्ततिलका ) हे 
एकस्य वस्तुन इहान्यतरेण साथ 
मम्बन्ध एव सकलो5पि यतो निषिद्ध: । 
यत्कतृकर्मपटनाम्ति. न वस्तुमेदे 
पश्यन्लकत मुनयश्र जनाअश्र तत्ततम्‌ ॥९-२०१॥ 


खण्डान्वय सहित अर्थ---''तत्‌ वस्तुभेदे कतृकर्मघटना न अरस्ति/' 
(वत्‌) तिस कारणसे (वस्तुभेदे) जीवद्रत्य चेतनस्वरूप पुद्ठलद्रब्य अचेतन- 
स्वरूप ऐसे भेदको अनुभवते हुए (कत्‌कमंघटना) जीवद्रव्य कर्ता पुद्नलपिण्ड 
कम ऐसा व्यवहार (न अस्ति) सवथा नहीं है। तो कैसा है? “सुनयः 
जनाः तत्त्व॑ श्रकतृं पश्यन्तु”” (मुनयः जना:) सम्यग्दृष्टि हें जो जीच वे (तक्त्वं) 
जीवस्वरूपको (ग्रकत॑ पश्यन्तु) कर्ता नहीं है ऐसा अनुभवो-आस्वादों | किस 
कारणसे ? “यत: एकस्य वस्तुनः श्रन्यतरेण साध, सकलो5पि सस्बन्ध: 
निषिद्धः एव! (यत:) जिस कारणसे (एकस्य वस्तुनः) शुद्ध जीवद्रव्यका 
(अन्यतरेण साद्ध ) पुद्ठल द्रव्यके साथ (सकल: अ्रपि) द्रव्यरूप, मुणरूप 
अथवा पर्यायरूप (सम्बन्ध:) एकत्वपना (निषिद्ध: एव) अतीत अनागत 
वतमान कालमें वर्जा है। भावाथ इस प्रकार है कि अनादि-निधन जो द्रव्य 
जेंसा है वह बेसा ही है, अन्य द्रव्यके साथ नहीं मिलता है, इसलिए जीबद्रव्य 
पृदगलकमका अकर्ता है ॥९-२०१॥ 


( वसन्‍्ततिलका ) 
य॑ लु स्वभावनियम केलयन्ति नेम- 
मत्ञानमग्नमहसो वते ते वारका:। 
कुर्वन्ति कम तत एवं हि. भावकमे- 
कर्ता स्वयं मवति चेतन एवं नान्‍्यः ॥१०-२०२॥ 
खराडान्वय सहित अर्थ--“बत ते वराकाः कर्म कुर्वन्ति” (वत) 


दुःखके साथ कहते हैं कि (ते वराकाः) ऐसी जो मिथ्यादृष्टि जीवराशि 
(कर्म कुर्वन्ति) मोह राग द्ेषरूप अशुद्ध परिणति करती है.। केसी हे “'पझ्ज्ञान- 


१८० जी समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


मग्नमहसः” (श्ज्ञान) मिथ्यात्वरूप भावके कारण (मग्त) आच्छादा गया है 
(महसः) शुद्ध चैतन्यप्रकाश जिसका ऐसी हे। “तु ये इमं स्वभावनियम न 
कलयन्ति” (तु) क्योंकि (ये) जो (इमं स्वभावनियमं) जीवद्रव्य ज्ञानावरणादि 
पुद्गलपिण्डका कर्ता नहीं है ऐसे वस्तुस्वभावको (न कलयन्ति) स्वानुभव 
प्रत्यक्ूरूपसे नहीं अनुभवती है | भावाथ इस प्रकार है कि मिथ्यादृष्टि जीवराशि 
शुद्ध स्वरूपके अनुभवसे भ्रष्ट है, इसलिए पर्यायरत है, इसलिए मिथ्यात्व राग 
देष अशुद्ध परिणामरूप परिणमती हे । “ततः भावकमंकर्ता चेतन एब स्वयं 
भवति न श्रन्य:” (ततः) तिस कारण (भावकर्म) मिथ्यात्व राग देष अशुद्ध 
चेतनारूप परिशामका, (कर्ता चेतन एवं स्वयं भवति) व्याप्य-व्यापकरूप 
परिणमता है ऐसा जीवद्र॒व्य, आप कर्ता होता है, (न अ्रन्यः) पुदूगलकर्म कर्ता 
नहीं होता है। भावाथ इस प्रकार है कि जीव मिथ्यादृष्टि होता हुआ जसे 
अशुद्ध भावरूप परिणमता है वैसे भावोंका कर्ता होता हे ऐसा सिद्धान्त 
है ॥|१०-२०२॥ 
हे ..( शार्दूलबिक्रीडित ) बोर्दयो 

कार्यलादकुृतं न कम ने वे तज्जीवप्रकृत्योद्रयो- 

रज्ञायाः प्रकुते: स्वकायफलश ग्गावानुपंगात्कृति: । 

नेकस्या: प्रकृतेरचित्वलमना ज्ीबो 5स्य कर्ता ततो 

जीवस्येव च कर्म तमिंदनुगं ज्ञाता न यत्पुद्रलः ॥११-२०१॥ 

खण्डान्वय संहित अथे---'“तत: श्रस्थ जीव: कर्ता च तत्‌॒चिदनुगं 

जीवस्थ एवं कर्म” (तत:) तिस कारणसे (अस्य) रागादि अशुद्ध चेतना 
परिणामके (जीव: कर्ता) जीव द्रव्य उस कालमें व्याप्य-व्यापफरूप परिणमता 
है, इसलिए कर्ता है (च) और (तत) रागादि अशुद्ध परिणमन (चिदनुगं) अशुद्ध- 
रूप है, चेतनारूप है, इसलिए (जीवस्य एवं कम) उस कालमें व्याप्य-व्यापकरूप 
जीव द्रव्य आप परिणमता है, इसलिए जीवका किया है । किस कारणसे ( 
“यत्‌ पुद्गगल: ज्ञाता न” (यत) जिस कारणसे (पुद्गलः ज्ञाता न) पुद्ठल द्रव्य 
येतनारूप नहीं हे । रामादि परिणाम चेतनारूप है, इसलिए जीवका किया है । 
कहा है भाव उसे गाढ़ा-पका करते हैं---.''कर्म भ्रकृतं न” (कर्म) रामादि अशुद्ध 
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चेतनारूप परिणाम (अकृतं न) अनादिनिधन आकाश द्रव्यके समान स्वयंसिद्ध 
है ऐसा भी नहीं है, किसीके द्वारा किया हुआ होता है । ऐसा है किस कारणसे ! 
“कार्यत्वात्‌”” कारण कि घटके समान उपजता हे, विनशता है । इसलिए प्रतीति 
ऐसी जो करतूृतिरूप है । (च) तथा “'तत्‌ जीब-प्रकृत्यो: ह॒यो: कृति: न!” (तत) 
रागादि अशुद्ध चेतन परिणमन (जीव) चेतनद्रव्य (प्रकृत्यो:) पुद्लद्र॒व्य ऐसे 
(इयो:) दो द्रव्योंकी (कृति: न) करतूति नहीं है । भावाथ इस त्रकार है कि 
कोई ऐसा मानेगा कि जीव तथा कमके मिलने पर रागादि अशुद्ध चेतन परिणाम 
होता है, इसलिए दोनों द्रव्य कर्ता हें ? समाधान इस प्रकार है कि दोलनों द्रव्य 
कर्ता नहीं हैं, कारण कि रागादि अशुद्ध परिणामोंका बाह्य कारण-निमित्तमात्र 
पूद्ठल कमंका उदय है । अन्तरंग कारण व्याप्य-व्यापकरूप जीव द्रव्य विभावरूप 
परिणमता है । इसलिए जीवका कर्तापना घटित होता है, पुद्डल कमका कर्तापना 
घटित नहीं होता है । कारण कि “'श्रज्ञाया: प्रकृते: स्वकार्यफलभुग्भावरनुषड्धातु'” 
(ग्रज्ञाया:) अचेतन द्रव्यरूप है जो (प्रकृते:) ज्ञानावरणादि द्रव्यकम, उसके 
(स्वकार्य) अपनी करतूतिके (फल) सुख-दुःखके (भुग्भाव) भोक्तापनेका (अनु- 
पड्ढात) प्रसंग ग्राप्त होता है । भावाथ इस प्रकार है कि जो द्रव्य जिस भावका 
कर्ता होता है वह उस द्रव्यका भोक्ता भी होता है | ऐसा होने पर रागादि अशुद्ध 
चेतन परिणाम जो जीव कम दोनोंने मिलकर किया होवे तो दोनों भोक्ता होंगे 
सो दोनों भोक्ता तो नहों हैं | कारण कि जीव द्रव्य चेतन है तिस कारण सुख 
दुःखका भोक्ता होवे ऐसा घटित द्वोता है, पुद्ल द्रव्य अचेतन होनेसे सुख 
दुःखका भोक्ता घटित नहीं होता । इसलिए रागादि अशुद्ध चेतन परिणमनका 
अकेला संसारी जीव कर्ता है, भोक्ता भी है। इसी अथको और गाढ़ा-पका 
करते हैं-.''एकस्या: प्रकृते: कृति: न” (एकस्या: प्रकृते) अकेले पुद्लकमकी 
(कृति: न) करतूति नहीं है। मावा्थ इस प्रकार है कि कोई ऐसा मानेगा कि 
रागादि अशुद्ध चेतन परिणाम अकेले पुद्टलकमंका किया है? उत्तर ऐसा है 
कि ऐसा भी नहीं है। कारण कि “'अचित्थवलसनात्‌” अनुमव ऐसा आता 
है कि पुद्वलकम अचेतन द्रव्य है, रागादि परिणाम अशुद्ध चेतनारूष 
है। इसलिए अचेतन द्रव्यका परिणाम अचेतनरूप होता है, चेतनरूप नहीं 
होता । इस कारण रागादि अशुद्ध परिशामका कर्ता संसारी जीव है, भोक्ता 
भी हे ॥|११-२०३॥ 


श्प्र समयसार-कलश [ भगवान शी कुन्वकुन्द- 
( शादूलविक्रीडित) 

कर्मेंच प्रवितर्सय करते हतके: कषिप्लात्मनः कतेतां 

कर्तात्मंप कथज्रिदित्यचलिता चेश्रिच्छु तिः कोपिता । 

तेपामु तमोहमुद्रितधियां. बोधस्य संशुद्धये 
स्माद्रादप्रतिबंधलच्पविजया वस्तुम्थितिः स्तेथते ॥१२-५०४॥ 

स्वए्डान्चय सहित अर्थ--“वस्तुस्थितिः स्तुयते”” (वस्तु) जीवद्रव्यके 

(स्थिति:) स्वभावकी मर्यादा (स्तूयते) जेसी है वैसी कहते हैं। कैसी है ! 
“स्याद्रादप्रतिबन्धलब्धविजया'' (स्थाद्वाद) जीवकर्ता है, अकर्ता भी है ऐसा 
झनेकान्तपना, उसकी (प्रतिबन्‍्ध) सावधानरूपसे की गई स्थापना, उससे 
(लब्ध) पाया है (विजया) जीतपना जिसने ऐसी है । किस निमित्त कहते 
हैं? “तेषां बोधस्य संशुद्धये”” (तेपां) जो जीवको सबंधा अकर्ता कहते हैं ऐसे 
मिथ्यादृष्टि जीवॉकी (बोधस्थ संणुद्धये) विपरीत बुद्धिके छुड़ानेके निमिच जीवका 
स्वरूप साधते हैं । कैसी है वह मिथ्यादृष्टि जीवराशि ? “उद्धतमोहसुद्वितधियां”! 
(उद्भुत) तीत्र उदयरूप (मोह) मिथ्याखभावसे (मुद्रित) आच्छादित है (घियां) 
शुद्ध स्लरूप अनुभवरूप सम्पक्ल्वशक्ति जिनकी ऐसी हैं। और कैसी है; 
“एप प्रात्मा कथच्चित्‌ कर्ता इति कंश्वित्‌ श्रुति: कोपिता” (एप: आत्मा) 
चेतना स्वरूपभात्र जीवद्रव्य (कथज््ित कर्ता) किसी युक्तिसे अशुद्ध भावका 
कर्ता भी है (इति) इस प्रकार (कैदिचत्‌ श्रुति) कितने ही मिथ्यादृष्टि जीवोंको 
ऐसा सुननेमात्र से (कोविता) अत्यन्त क्रोध उत्पन्न होता है। कसा क्रोध होता 
है? “अचलिता'” जो अति गाढ़ा है, अमिट है| जिससे ऐसा मानते हैं-- 
“आत्मन: कतुंतां क्षिप्त्वा”” (आत्मन:) जीवका (कर्तृ तां) अपने रागादि अशुद्ध 
भावरोंका कर्तापना (क्षिप्त्वा) सवा मेटकर (न मानकर) क्रोध करते हैं । और कैसा 
मानते हैं--''कर्म एव कर्तुं इति प्रवितरक्य” (कर्म एव) अकेला ज्ञानावरणादि 
कमपिएड (कत्‌) रागादि अशुद्ध परिणामोंका अपनेमें व्याप्य-व्यापक होकर 
कर्ता है (इति प्रवितक्य) ऐसा गाढ़ापन करते हैं-प्रतीति करते हैं। सो ऐसी 
प्रतीति करते हुए कैसे हैं? “हतके:” अपने घातक हैं, क्योंकि मिथ्या- 
दृष्टि हैं ॥१२-२०४॥ 


कहान जैन शाद्रमाला ] सर्वविशुद्धश्लान-अधिकार १८३ 
( शादूलबिक्रीडित ) 


माकर्तारममी स्पृशन्तु पुरुष सांख्या हवाप्याहेता: 
कर्तारं कलयंतु त॑ किल सदा भेद्रावबोधादधः । 
ऊर्ध्ध॑तड़तबोधधामनियतं प्रत्यक्षमेनं म्बयं 
पश्यन्तु च्युतकतृभावमचलं ज्ञातारमेक॑ परम्‌ ॥१३-२००॥ 
स्वए्डान्वय सहित अथे--ऐसा कहा था कि स्याद्वाद स्वरूपके द्वारा 
जीवका स्त्ररूप कहेंगे । उसका उत्तर हैं---“श्रमो भ्राहृता: श्रपि पुरुष भ्रकर्तारें 
मा स्पूशान्तु” (अमी) विद्यमान जो (प्राहता: अपि) जेनोक्त स्याद्वाद स्ररूपको 
अंगीकार करते हैं ऐसे जो सम्यग्दष्टि जीव वे भी (पुरुष) जीवद्रव्यकी (अकर्तारें) 
रागादि अशुद्ध परिणामोंका सर्वेथा कर्ता नहीं है ऐसा (मा स्पृशन्तु) मत 
अंगीकार करो । किनके समान ? “सांख्या इव” जिस प्रकार सांख्य मतवाले 
जीवको स्वधा अकर्ता मानते हैं उसी प्रकार जेन भी सबंधा अकर्ता मत मानो। 
जँसा मानने योग्य है वैसा कहते हैं--'सदा त॑ भेंदावबोधात्‌ भ्रधः कर्तारं किल 
कलयन्तु तु ऊध्वं एन च्युतकतुभार्व पश्यन्तु”” (सदा) सब काल द्रव्यका स्वरूप 
ऐसा है कि (तं) जीवद्र॒व्यको (भेदावबोधात्‌ अध:) शुद्धस्वरूप परिणमनरूप 
सम्यक्त्वसे भ्रष्ट मिथ्यारष्ट होता हुआ मोह राग टंपरूप परिणमता है उतने 
काल (कर्तारं किल कलयन्तु) मोह राग द्वपरूप अशुद्ध चेतन परिणामका कर्ता 
जीव है ऐसा अवश्य मानो-प्रतीति करो। (तु) वही जीव (ऊध्व॑) जब मिथ्यात्र 
परिणाम छूटकर अपने शुद्ध स्वरूप सम्यक्त्व भावरूप परिणमता है तब (एनं 
च्युतकतृ भाव) छोड़ा है रागादि अशुद्ध भावोंका कर्तापन जिसने एसी (पश्यन्तु) 
श्रद्धा करो-प्रतीति करो-ऐसा अनुभव करो । भावाथ इस प्रकार है कि जिस 
प्रकार जीवका ज्ञानगुण स्वभाव है | वह ज्ञानगुण संसार अवस्था अथवा मोक्त 
अवस्थामें नहीं छूटता उस प्रकार रागादिपना जीवका स्वमाव नहीं है तथापि 
संसार अवस्थामें जब्र तक कमका संयोग है तब तक मोह राग हपरूप अशुद्ध पनेसे 
विभावरूप जीव परिणमता हे ओर तब तक कर्ता हे । जीवके सम्यक्त्व शुणके 
परिणमनके बाद ऐसा जाननां-- 'उद्धतबीधधासनियर्त” (उद्धत) सकल जय 
पदाथकों जाननेके लिए उतावले ऐसे (बोधधाम) ज्ञानका प्रताप है (नियतं) 
सवेस्त्र जिसका ऐसा है । ओर केसा हे १ “स्वयं प्रत्यक्ष” आपको अंपने भाष 


श्ष्ट श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुल्द - 


प्रगट हुआ है | ओर कैसा है ! “अचल” चार गतिके अमणसे रहित हुआ है । 
और केसा है ? 'ज्ञातारं” ज्लानमात्र स्वरूप हे। ओर कैसा है ? “परं एक” 
रागादि अशुद्ध परिणतिसे रहित शुद्ध वस्तुमात्र है ।|१३-२०४५।॥ 
( मालिनी ) 

लेणिकमिदरमिहेक:. कल्पयिलास्मतत्तं 

निजमनसि विधते कवेभोक्त्रोविभदस । 

अपहाति विमोह तम्य नित्यास्तोधे: 

लयमयममिपिचंश्चिच्मत्कार एवं ॥१४-२०६॥ 

स्वष्डान्वयथ सहित अर्थे---'इह एकः निजमनसि कतुंभोक्‍त्रो: विभेदं 
विधत्ते” (इह) साम्प्रत विद्यमान है ऐसा (एक:) बोद्धमतको माननेवाला 
कोई जीव (निजमनसि) अपने ज्ञानमें (कत्‌-भोकत्रो:) कर्तापना भोक्तापनामें 
(विभेदं) भेद (विधत्ते) करता है । भावाथ इस प्रकार है कि वह ऐसा कहता 
है कि फ्रियाका कर्ता कोई अन्य है, भोक्ता कोई अन्य है । ऐसा क्‍यों मानता 
है? “इदं श्रात्मतत्व॑ क्षरिक कल्पयित्वा” (इदं आत्मतत्त्व) अनादिनिधन 
है जो चेतन्यस्वरूष जीवद्र्य, उसको (क्षरिगकं कल्पयित्वा) जिस प्रकार 
अपने नेत्ररोगके कारण कोई श्वेत शंखकी पीला देखता हे उसी प्रकार 
अनादिनिधन जीवद्रव्यकों मिथ्या भ्रान्तिके कारण ऐसा मानता है कि एक 
समयमात्रमें पूवका जीव मूलसे विनस जाता है, अन्य नया जीव मूलसे उपज 
आता हैं। ऐसा मानता हुआ मानता है कि क्रियाका कर्ता अन्य कोई जीव 
है, भोक्ता अन्य कोई जीव है | ऐसा अभिपग्राय मिथ्यात्वका मूल है। इसलिए 
ऐसे जीवक्री समकाते हैं--“श्रय॑ चिच्चसत्कार: तस्य विमोहं प्रपहरति'”' 
(अ्रयं चितह्रमत्कार:) किसी जीवने बाल्यावस्थामें किसी नगरको देखा था। कुछ 
काल जाने पर ओर तरुण अवस्था आनेपर उसी नगरकों देखता है। देखते 
हुए ऐसा ज्ञान उत्पन्न होता है कि वही यह नमर हद जिस नगरको मैंने 
बालकपनमें देखा था । ऐसा है जो अतीत अनागव वतमान शाइवत ज्ञानमात्र 
वस्तु वह “तस्थ विसोहं अभ्रपहरति”” ज्ञखिकवादीके मिथ्यात्वकी दूर करता 
है। भावार्थ इस प्रकार है कि जो जीववत्व क्षण विनश्वर होता वो पूर्व 
ज्ञनको लेकर जो वतमान ज्ञगन होता है बह किसको होवे, इसलिए जीवद्रव्य 


कहान जैन शास्त्रमाला ] सर्व विशुद्धज्ञाल-अधिकार श्८८ 


सदा शाश्वत है ऐसा कइनेसे क्षणिकवादी प्रतिबुद्ध होता है। कैसी है 
जीववस्तु ? “नित्यामृतौघे: स्वयं श्रभिषिञ्चत्‌”” (नित्य) सदाकाल अविनश्वर- 
पनारूप जो (अमृत) जीवद्र॒व्यका जीवनमृल उसके (ओधघे: ) समूहद्वारा 
(स्वयं अभिषिञझ्चत्‌) अपनी शक्तिसे आप पुष्ट होता हुआ । “एव” निश्चयसे 
ऐसा ही जानिएगा, अन्यथा नहीं ॥|१४-२०६॥ 


( अनुष्ठुप्‌ ) 
वृच्यंशभंदतों हयन्त॑ चृत्तिमन्नाशकल्पनात । 
आत्म: कमेति मंक्त :न्य हत्येकान्तश्वकाम्तु मा ॥१०-००७॥ 
खण्डान्वय सहित अर्थ--क्षणिकवादी प्रतिबोधित किया जाता है-- 
“इति एकान्त: मा चकास्तु”” (इति) इस प्रकार (एकान्त:) द्रव्याथिक पर्यायार्थिकके 
भेद बिना किये सबंथा ऐसा ही है ऐसा कहना (मा चकास्तु) किसी जीवको 
स्वप्नमात्रमें भी ऐसा श्रद्धान मत होओ । ऐसा कैसा १ “भ्रन्यः: करोति श्रन्यः 
क्ते'” (अन्य: करोति) अन्य प्रथम समयका उत्पन्न हुआ कोई जीव कमका 
उपाजजन करता है (अन्यः मुक्‍्ते) अन्य दूसरे समयका उत्पन्न हुआ्ना जीव कमको 
भोगता है ऐसा एकान्तपना मिथ्यात्व है । भावार्थ इस प्रकार है--जीव वस्तु 
द्रव्यरूप है पर्यायरूप है। इसलिए द्रव्यरूपसे विचार करनेपर जो जीव कमका 
उपाजन करता है वही जीव उदय आनेपर भोगता है। पर्यायरूपसे विचार 
करनेपर जिस परिणाम अवस्थामें ज्ञानावरणादि कमंका उपाजन करता है, उदय 
आनेपर उन परिणामोंका अवस्थान्तर होता है; इसलिए अन्य पर्याय करती 
है अन्य पर्याय भोगती है। ऐसा भाव स्यपाद्वाद साध सकता है । जसा बौद्ध- 
मतका जीव कहता है वह तो महाविपरीत है। सो कौन विपरीतपना ! 
“ग्रत्यन्तं वृत्यंशभेदतः वृत्तिमश्लाशइकल्पनातु” (अत्यन्तं) द्रव्यका ऐसा ही स्वरूप 
है सहारा किसका । (वृत्ति) अवस्था, उसका (अंश) एक द्रव्यकी अनन्त 
अवस्था ऐसा (भेदतः) कोई अवस्था विनश जाती है, अन्य कोई अवस्था 
उत्पन्न होती है ऐसा अवस्थाभेद विद्यमान है। ऐसे अवस्थामेदका छल पकड़- 
कर कोई बोद्धमतका मिथ्यादष्टि जीव (वृत्तिमन्नाशकल्पनात) बृत्तिमान्‌-जिसका 
अवस्थामेद होता हैं ऐसी सत्तारूप शाइवत वस्तुका नाशकल्पना-मूलसे सत्ताका 


नाश मानता है, इसलिए ऐसा कहना विपरीतपना है । मावाथे इसप्रकार है 
र्छ् 


श्ट्ध्‌ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द्‌- 


कि बीद्धमतका जीव पर्यायमात्रकों वस्तु मानता है, पर्याय जिसकी हे ऐसी 
सत्तामात्र वस्तुको नहीं मानता है । इस कारण ऐसा मानता है सो महामिशथ्यात्व 
है ॥१५-२०७॥ 
( शादूलविक्रीडित ) 
आत्मानं परिशद्षमीप्सशिस्तिव्यापि प्रययान्धके 
कालापाधिवलाद शद्विमधिका नद्यापि मलयाो पर 
चनन्य लातक प्रककय प्रथक: शदघजगन्न रत॑ 
आल्श न्याय फत छत हार हा नख्जसर्केलानः १६ २०प८)। 
स्वण्शान्वथ सहित अ्थं--एकान्तपनेसे जो माना जाय सो मिथ्यात्व है 
“ग्रहों प्रथुकः एव: ग्रात्मा व्युज्मित:'” (अहो) भो जीव (प्रथुकै:) नाना प्रकार 
अमिप्राय है जिनका ऐसे जो मिथ्यादृष्टि जीव हैं उनको (एप: श्रात्मा) विद्यमान 
शुद्ध चेतन्य वस्तु (व्युज्मित:) सधी नहीं । केसे हैं एकान्तवादी ? “शुद्धजुसूत्रे 
रत” ( शुद्ध ) द्रव्यार्थिक नयसे रहित# ( ऋजुसूत्रे ) वर्तमान पर्यायमात्रमें 
वस्तुरूप अंगीकार करनेरूप एकान्तपनेमें (रते:) मग्न हैं। “चैतन्य क्षरितर्क 
प्रकल्प्य” एक समयमात्रमें एक जीव मूलसे विनश जाता है, अन्य जीव 
मूलसे उत्पन्न होता है ऐसा मान कर बौद्ध मतके जीवबोंको जीवस्वरूपकी 
प्राप्ति नहीं है। तथा मतान्तर कहते हैं--'अपरे: तत्रापि कालोपाधिबलातु 
प्रधिकां भ्रशुद्धि मत््वा” (अपरे:) कोई मिथ्याइृष्टि एकान्तवादी ऐसे हें जो 
जीवका शुद्धपना नहीं मानते हैं । सबंधा अशुद्धपना मानते हैं । उन्हें भी वस्तुकी 
प्राप्ति नहीं है ऐसा कहते हैं--(कालोपाधिबलात) अनन्त काल हुआ जीव द्रव्य 
कमके साथ मिला हुआ ही चला आया है, भिन्‍न तो हुआ नहीं ऐसा मानकर 
(तत्रापि) उस जीबमें (अ्धिकां अशुद्धि मत्त्वा) जीव द्रव्य अशुद्ध है, शुद्ध है ही नहीं 
ऐसी प्रतीति करते हें जो जीव उन्हें भी वस्तुकी प्राप्ति नहीं है । मतान्तर कद्दते 
हैं-' अन्धक: अ्रतिव्याप्तिं प्रप्च” एकान्त मिथ्यादष्टि जीव कोई ऐसे हैं जो 
(अतिव्याप्तिं प्रन्‍द्य) कमंकी उपाधिको नहीं मानते हैं। “भ्रात्मानं परिशुर्धध 


यहां पर “द्रव्याथिक नयसे रहित? पाटठके स्थानमें हस्तलिखित एयं पहली मुद्रित प्रति 
में 'पर्यायाथिक नयसे रहित! ऐसा पाठ दे जो भूलसे श्रा पड़ा मालूम पड़ता दे । 


कहान जैन शाब्रमाला ] सब विशु द्धक्षान-अधिकार श्टउ 


ईष्सुभि:”” जीव द्रव्यको सर्व काल सबंथा शुद्ध मानते हैं । उन्हें भी स्वरूपकी 
प्राप्ति नहीं हे। कैसे हें एकान्तवादी १ “निःसृूत्रमुक्तेक्षिमि:” (नि:सूत्र) 
स्पाद्वाद सत्र विना (मुक्तेक्षिभि) सकल कमके क्यलक्षण मोक्तको चाहते हैं, 
उनके प्राप्ति नहीं हे। उसका दृष्टान्त--“हारबत्‌” हारके समान । भावार्थ इस 
प्रकार है कि जिस प्रकार छतके बिना मोती नहीं सधता हे-हार नहीं होता हें 
उसी प्रकार स्याद्वादसत्रके ज्ञान विना एकान्तवादोंके द्वारा आत्माका स्वरूप 
नहीं सधता है-आत्मस्वरूपकी प्राप्ति नहीं होती हे, इसलिए जो कोई आपको 
सुख चाहते हैं वे स्पाद्वादकत्रके द्वारा जेसा आत्माका स्वरूप साथा गया हैं 
बसा मानिएगा ।|[१६-२०८॥ 


( शादुलबिक्रीडित ) 
कतादयिलक्ष यक्तिशनतों अदोअ्म्लभदो्णप वा 
कसी वेदबिना ले मा मवत्‌ वा वस्त्र सवित्यनाम | 
जि हल घ्दए निंरश सन्न ने साम्या 4! 
विलिन्तामधिया लक मसितों -प्यकी चकाहसेव न: ॥7 3-२० ९५॥ 

ख्वण्डान्वय सहित अथे--- “निपुणः वस्तु एवं सब्न्चिन्त्यतां”” (निपुरी:) 
शुद्धस्वरूप अनुभवमें प्रवीण हैं ऐसे जो सम्यग्दष्टि जीव, उनको (वस्तु एव) 
समस्त विकल्पसे रहित निर्विकल्प सत्तामात्र चेतन्यस्वरूप (सड्चिन्त्यतां) 
स्वसंवेदन प्रत्यक्से अनुभव करने योग्य है। “कर्तं: च वेदधितु: युक्तिवज्ञत 
भेद: अ्रस्तु अथवा श्रभेदः अस्तु” (कर्त:) कर्तामें (ब) झोर (वेदयतुः) भोक्तामें 
(युक्तिवशत:) द्रव्यार्थिक नय पर्याया्थिंक नयका भेद करनेपर (भेद: श्रस्तु) अस्थ 
पर्याय करती है अन्य पर्याय भोगती है, पर्यायाथिक नयसे ऐसा मेद है तो 
होओ । ऐसा साधनेपर साध्यसिद्धि तो कुछ नहीं है। (अथवा) द्रव्याथिकनयसे 
(अभेदः) जो जीवद्रव्य ज्ञानावरणादि कमका कर्ता है वही जीवद्रब्य भोंक्ता 
है ऐसा (अस्तु) भी है तो ऐसा भी होओ, इसमें भी साध्यसिद्धि तो कुछ नहीं 
है। “वा कर्ता च वेदथिता वा मा भवतु” (वा) कर त्वनयसे (कर्ता) जीव 
अपने भावोंका कर्ता हे (च) वथा भोकतृ त्वनयसे (वेदयिता) जिसरूप परिणमता 
है उस परिणामका भोक्ता है ऐसा है तो ऐसा ही होओ । ऐसा विचार करमेपर 


श्ट्८ श्री समयसार-कलश [_ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


शुद्धस्वरूपका अनुभव तो नहीं है । कारण कि ऐसा विचारना अशुद्धरूप विकल्प 
है । (वा) अथवा अकतृत्वनयसे जीव अकर्ता है (व) तथा अभोक्‍त वनयसे जीव 
(मा) भोक्ता नहीं है (भवतु) कर्ता-भोक्ता नहीं है तो मत ही दोओ। ऐसा 
विचार करनेपर भी शुद्धस्वरूपका अनुभव नहीं है । कारण कि “प्रोता इह 
श्रात्मनि क्चित्‌ भर्तु न शक्यः”” (प्रोता) कोई नय विकल्प । उसका विवरण-- 
झन्य करता है अन्य भोगता है ऐसा विकल्प अथवा जीव कर्ता है भोक्ता हे 
ऐसा विकल्प अथवा जीव कर्ता नहीं है भोक्ता नहीं हे ऐसा विकल्प इत्यादि 
अनन्त विकल्प हैं तो भी उनमेंसे कोई विकतप (इह आत्मनि) शुद्ध वस्तुमात्र 
है जीवद्र॒व्य उसमें (क्वचित्‌) किसी भी कालमें (भर्तु न शक््य:) शुद्ध स्तरूपके 
अलुभवरूप स्थापनेको समथ नहीं है । भावाथ इस प्रकार है कि कोई अज्ञानी ऐसा 
जानेगा कि इस स्थलमें ग्रन्थकर्ता आचायने कर्तापन अकर्तापन भोक्तापन 
अभोक्तापन बहुत प्रकारसे कहा है सो इसमें क्या अलुभवकी प्राप्ति बहुत है 
समाधान इस प्रकार हैं कि समस्त नय विकस्पोंके द्वारा शुद्ध स्वरूपका अनुभत्र 
सत्रथा नहीं है। उसको ( स्वरूपको ) मात्र जनानेके लिए ही शास्त्रमें बहुत 
नय-युक्तिसे दिखलाया है । तिस कारण “नः इयं एका श्रपि चिच्चिन्तामरिए- 
सालिका अ्रभितः चकास्तु एवं” (नः) हमें (इयं) स्ववंबेदनप्रत्यज्ञ (एका अपि) 
समस्त विकल्पोंसे रहित (चित) शुद्ध चेतनारूप (चिन्तमणि) अनन्त शक्ति 
गर्भित (मालिका) चेतनामात्र वस्तुकी (अभितः चकास्तु एव) सवधा प्रकार 
प्राप्ति होओ । भावाथ इस प्रकार है कि निर्विकल्पमात्रका अनुभव उपादेय है 
अन्य विकल्प समस्त हेय हैं। दृष्टान्त ऐसा---“सृन्ने प्रोता इब”” जिस प्रकार 
कोई पुरुष मोतीकी मालाको पोना जानता हे, माला गंथता हुआ अनेक विक्रर्प 
करता है सो वे समस्त विकल्प भाठे हैं, विकल्पोंमें शोभा करनेकी शक्ति नहीं 
हैं । शोमा तो मोतीमात्र वस्तु है, उसमें है । इसलिए पहिननेवाला पुरुष मोतीकी 
माला जानकर पहिनता है, गँयनेके बहुत विकल्प जानकर नहीं पहिनता दे । 
देखनेवाला भी मोतीकी माला जानकर शोभा देखता है, गंयनेके विकल्पोंको 
नहीं देखता है। उसी प्रकार शुद्ध चेतनामात्र सत्ता अनुभव करने योग्य है। 


उसमें घटते हैं जो अनेक विकल्प उन सबकी सत्ता अनुभव करने योग्य 
नहीं है ॥१७-२०९॥ 


कहान जैन शाखमाला ] सर्वविशुद्धज्ञान-अधिकार १८९ 


( रथोद्धता ) 


व्यावहारिकटशेव केवल 
कतू कर्म थे विभिन्नमिष्यत । 
निश्रयेन यदि वस्तु विन्त्यते 
कतू कर्म थे संदेकमिप्यते ॥१८-२१०॥ 
खरणडान्थय सहित अर्थे--यहाँ कोई प्रश्न करता है कि ज्ञानावरणादि 
कमरूप पुद्टल पिण्डका कर्ता जीव है कि नहीं। उत्तर इस प्रकार है कि कहनेको 
तो है, वस्तुस्वरूप विचारने पर कर्ता नहीं है । ऐसा कहते हैं--.“व्यावहारिक- 
हशा एवं केवल” भूठा व्यवहारदष्टिसे ही “कतू”” कर्ता “च” तथा “कर्म”! 
किया गया कार्य “विभिन्‍न इष्यते”' भिन्न-भिन्न हैं। जीव ज्ञानावरणादि द्रव्य 
कमका कर्ता ऐसा कहनेके लिए सत्य है । कारण कि युक्ति ऐसी कि रागादि 
अशुद्ध परिणामोंकोी जीव करता हैं । रागादि अशुद्ध परिणामोके होते समय 
ज्ञानावरणादिरूप पुद्दल द्रव्य परिणमता हे इस कारण कहनेके लिए ऐसा है कि 
ज्ञानावरणादि कम जीवने किये । स्वरूपका विचार करने पर ऐसा कहना भ््ठा 
है। कारण कि “यदि निश्चयेन चिन्त्यते”” (यदि) जो (निशचयेन) सच्ची व्यवहार 
दृष्टिसे (चिन्त्यते) देखा जाय, क्‍या देखा जाय ? “वस्तु” स्वद्रत्य परिणाम परद्रव्य 
प्रिणामरूप बस्तुका स्वरूप तो “सदा एवं कतुं कर्म एक दृष्यते'” (सदा एवं) सब 
ही काल (कत्‌ ) परिणमता है जो द्रव्य (कर्म) द्रब्यका परिणाम (एकं इष्यते) एक 
है अर्थात्‌ कोई जीव अथवा पुद्ल द्रव्य अपने परिणामोंके साथ व्याप्य-व्यापक- 
रूप परिणमता है, इसलिए कर्ता है, वही कम है; क्योंकि परिणाम उस द्रव्यके 
, साथ व्याप्य-व्यापकरूप है ऐसा (इष्यते) विचार करने पर घटित होता है- 
अनुभवमें आता है। अन्य द्रव्यका अन्य द्रव्य कर्ता, अन्य द्र॒ज्यका परिणाम 
अन्य द्ब्यका कम ऐसा तो अचुभवमें घटता नहीं। कारण कि दो द्र॒व्योंका 
व्याप्य-व्यापकपना नहीं है ॥१८-२१०॥। 


१6० भी समयसार-कलश [ भगवान भी कुन्दकुन्द- 
( नदंटक ) 
ननु परिणाम एव किल कम विनिश्नसत 
से मवति नापरम्य परिशामिन घव भवन । 
ने मवति कतृशस्यमिह कर्म ने चंकसण 
स्थिनिरिह वम्तुनी संवन केले कदेंथ तले आह, न्श्शा 
इलोकार्थ--'ननु किल”” वास्तवमें “परिणाम: एव” परिणाम ही 
“विनिश्चयत:”” निश्रयसे “कर्म” कम है ओर “सः परिणामसिनः एवं भवेत्‌, 
अ्रपरस्थ न भवति” परिणाम अपने आश्रयभूत परिणामीका ही होता है, अन्य- 
का नहीं ( क्योंकि परिणाम अपने अपने ट्रव्यके आश्रित हैं, अन्यके परिणामका 
अन्य आश्रय नहीं होता )) ओर “कम कतुंथुन्यं इह न भवति'” कम कतकि 
बिना नहीं होता, “च” तथा “वस्तुन: एकतया स्थिति: इह न” वस्तुकी 
एकरूप ( कूटस्थ ) स्थिति नहीं होती ( क्योंकि धस्तु द्रव्य पर्याय स्वरूप होनेसे 
सर्वथा नित्यत्व बाधा सहित हैं )। “ततः” इसलिये “ततु एवं कतूं भवतु”” 
वस्तु स्वयं ही अपने परिणामरूप कमका कर्ता है (यह निश्चित सिद्धान्त 
है ) ॥१९-२११॥ 
( प्रथ्ची ) 
बहिलेठति यद्यपि स्कृटदनस्वशक्ति: स्वयं 
तवाययपरवस्तुनों विशति नान्यवम्लन्तरस । 
म्वभावनियत यतः सकलमेव वम्लिष्यत 
स्वमावचलनाकुल: किमि|ह मोहितः क्लिश्यते ||६०-२१२॥ 
खरडान्यथ सहित अर्थ--जीवका स्वभाव ऐसा है कि सकल ब्लेयको 
जानता है । कोई मिथ्यादृष्टि जीव ऐसा जानेगा कि ज्ञेय वस्तुको जानते हुए जीवके 
अशुद्धपना घटित होता है । उसका समाधान ऐसा हे कि अशुद्धपना नहीं घटित 
होता है | जीव वस्तुका ऐसा ही स्त्रभाव है जो समस्त छ्लेय वस्तुको जानता है । 
यहाँसे लेकर ऐसा भाव कहते हैं--''इह स्वभावचलनाकुल: मोहितः कि 


# पंडित श्री राजममलजीकी टीकामें आ्रात्मख्यातिका यह। श्लोक अनुवाद करनेसे रह 
गया है, अ्रतः हिन्दी समयसारके आधारसे उक्त श्लोक श्र सहित यहाँ दिया गया है | 


कहान जैन शाब्रमाला ] सर्वेविशुद्धज्ञान- अधिकार १€१ 


क्लिश्यते” (इह) जीव समस्त ज्ञेयको जानता है ऐसा देखकर (स्वभाव) 
जीवका शुद्ध स्वरूप, उससे (चलन) स्खलितपना जानकर (झाकुल:) खेद-खिच् 
हुआ मिथ्यादृष्टि जीब (मोहित:) मिथ्यास्वरूप अज्ञानपनाके अधीन हो (कि 
क्लिश्यते) क्‍यों खेद-खिन्न होता है ? कारण कि “'यतः स्वभावनियत सकल॑ 
एव वस्तु इृष्यते”” (यतः) जिस कारण (सकलं एवं वस्तु) जो कोई जीव द्रव्य 
अथवा पुद्टल द्रव्य इत्यादि है वह सब (स्वभावनियतं) नियमसे अपने स्वरूप 
है ऐसा (इष्यते) अनुभवगोचर होता है । यही अथ प्रगट करके कहते हैं-- 
“यद्यपि स्फुटदनन्तशक्ति: स्वयं बहिलुठति” (यद्यपि) यद्यपि प्रत्यक्षरूपसे 
ऐसा है कि ( स्फुटत ) सदा काल प्रगट है (भ्रनन्तशक्ति:) अविनश्वर चेतना- 
शक्ति जिसकी ऐसा जीवद्रव्य (स्वयं बहि: लुठति) स्वयं समस्त ज्ञेयदी जानकर 
ज्ञेयाकाररूप परिणमता है ऐसा जीवका स्वभाव है, “तथापि भ्रन्यवस्त्वन्तरं” 
(तथापि) तो भी (अन्यवस्त्वस्तरं) एक कोई जीवद्र॒ब्य अथवा पुद्वलद्रज्य 
“अपरवस्तुन: न विशति”” किसी अन्य द्रव्यमें प्रवेश नहीं करता है, वस्तुस्व॒भाव 
ऐसा है। भावाथ इस प्रकार है कि जीवद्रव्य समस्त ज्ञेय वस्तुको जानता है 
ऐसा तो स्वभाव है, परन्तु ज्ञान ज्ञेयरूप नहीं होता है, ज्ञेय भी ज्ञान द्रव्यरूप 
नहीं परिणमता है ऐसी वस्तुक्की मर्यादा है ॥२०-२१२॥ 


( रथाद्धता ) 
पस्त चकमिह नान्यवस्तुनों 
पेन तने खल वम्त वस्ल तने। 
निश्चयो वयमपरोीं परस्यथ के: 
कि. केरेति हि. बहिलेठन्नपि ॥२१-२१झ॥ 
स्वण्डान्वय सहित अर्थ--अथ कहा था उसे गाढ़ा करते हैं-..'“येन 
इह एक बस्तु अ्रन्यवस्तुनः: न!” (येन) जिस कारणसे (इह) छह द्रव्योंमें कोई 
(एक॑ वस्तु) जीवद्र॒व्य अथवा पुद्ठल द्रव्य सत्तारूप विद्यमान है वह (भ्रन्यवस्तुन: 
न) अन्य द्रव्यसे सबथा नहीं मिलता ऐसी द्रव्योंके स्वभावकी मर्यादा है। 
“तेन खलु बस्तु तत्‌ बस्तु” (तेन) तिस कारणसे (खलु) निशचयसे (वस्तु) जो 
कोई द्रव्य (तत वस्तु) वह अपने स्वरूप हे-जिस प्रकार है उसी प्रकार हे, 


१६२ श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


“अ्रयं निश्चय: ऐसा तो निशचय है, परमेद्वरने कहा हे, अनुभवगोचर भी 
होता है । “कः अपर: बहिः लुठन्‌ श्रपि श्रपरस्थ कि करोति” (क: अपर:) 
ऐसा कौन द्रव्य है जो (बहि: लुठन्‌ अषि) यद्यपि ज्ञेय वस्तुको जानता है तो 
भी (प्रपरस्य कि करोति) ज्ञेय वस्तुके साथ सम्बन्ध कर सके १ अर्थात्‌ कोई 
द्रव्य नहीं कर सके । भावाथ इस प्रकार है कि वस्तुस्वरूपकी मर्यादा तो ऐसी 
है कि कोई द्रव्य किसी द्रव्यके साथ एकरूप नहीं होता हे । इसके उपरान्त भी 
जीवका स्त्रभाव ज्ञेय वस्तुको जाने ऐसा है तो रहो तो भी धोखा तो कुछ नहीं 
है । जीव द्रव्य ज्ञेयको जानता हुआ अपने स्वरूप है ॥२१-२१३॥ 


(रथाद्धता) 
यत्त वम्त कुरुते अयवग्नन: 
किजनापि परिणामिन: स्वयम | 
ब्यावहा रिक्टशव सन्मतं 
नान्यदम्ति क्रिमयीट निश्चयान ॥#० ४९१०)! 


खण्डान्बथ सहित अथ--कोई आशंका करता है कि जेन सिद्धान्तमें भी 
ऐसा कहा है कि जीव ज्ञानावरणादि पुद्दलकमको करता है, भोगता है । उसका 
समाधान इस प्रकार है कि भूठे व्यवहारसे कहनेको है । द्रब्यके स्वरूपका विचार 
करने पर परद्रव्यका कर्ता जीव नहीं है । “तु यत्‌ वस्तु स्वयं परिरणासिन: श्रन्य- 
वस्तुनः: किज्चन श्रपि कुरुते” (तु) ऐसी भी कहावत है कि (यत्‌ वस्तु) जो 
कोई चेतनालज्ञण जीवद्रव्य (स्वयं परिणशाामिन: ग्रन्यवस्तुन:) अपनी परिणाम 
शक्तिसे ज्ञानावरणादिरूप परिणमता है ऐसे पुद्गल द्रव्यका (किझ्चन अपि 
कुर्ते) कुछ करता है ऐसा कहना, “तत्‌ व्यावहारिकहज्ञा” (तत्‌) जो कुछ ऐसा 
अभिप्राय है वह सब्र (व्यावहारिकहशा) भूठी व्यवद्यारइश्सि है। “निश्चयात 
कि अ्रपि नास्ति इह सतं” (निश्चयात) वस्तुके स्रूपका विचार करनेपर 
(किमपि नास्ति) ऐसा विचार-ऐसा अ्रभिप्राय कुछ नहीं है । भावाथ इस प्रकार 
है कि कुछ ही बात नहीं, मूलसे भूठ है (इह मतं) ऐसा सिद्धान्त सिद्ध 
हुआ ॥२२-२१४॥।। 


कद्दान जैम शास्त्रमाला ] सर्वविशुद्धज्ञान अधिकार १७३ 
( शादूलविक्रीडित ) 

शुद्ध दव्यनिरूपणापितमनेस्तत््व॑ समृत्पश्यतों 

नेकद्रव्यगतं चकाम्ति किमपि द्रज्यान्तरं जातुचित । 

ज्ञानं सेयमबेति यत्त तदयं शद्ध स्वभावोदय 

कि ठव्यास्तरलम्बनाकुलधियरतत्ताब्च्यवन्ते जना: ॥२२-२१०॥ 


खण्डान्चय संहित अर्थ---'“जना: तत्त्वातु कि च्यवन्ते”” (जना:) समस्त 
संसारी जीव (तत्त्तात) जीव वस्तु सब काल शुद्धस्वरूप है, समस्त शेयकों 
जानती है ऐसे अनुभवसे (कि च्यवन्ते) क्यों भ्रष्ट होते हैं। भावार्थ इस प्रकार 
है कि वस्तुका स्वरूप तो श्रगट है, भ्रम'क्यों करते हैं। केसे हैं जन ९ 
“द्रव्यान्तरचुम्बनाकुलधिय:”” (द्रव्यान्तर) समस्त ज्ञेय वस्तुको ,जानता है 
जीव, इससे (चुम्बन) अशुद्ध हुआ है जीवद्रव्य ऐसा जानकर (आराकुलधिय:) 
ज्ञेय वस्तुका जानपना केसे छूटे, जिसके - छूटनेसे' जीवद्रव्य शुद्ध होवे ऐसी हुई 
हे बुद्धि जिनकी, ऐसे हैं । “तु” उसका समाधान ऐसा हैं कि “यत्‌ ज्ञान ज्षेयं 
श्रवेति तत्‌ श्रयं॑ शुद्धस्वभावोदय:” (यत्‌) जो ऐसा है कि (ज्ञानं ज्ञेयं अवैति) 
ज्ञान ज्ञेवकको जानता हैं ऐसा प्रगट हैं (तत अयं) सो यह (शुद्धरवभावोदय:) 
शुद्ध जीव वस्तुका स्वरूप हैं। भावाथ इसप्रकार है कि जिसप्रकार अग्निका 
दाहक स्वभाव हैं, समस्त दाद्य वस्तुकी जलाती है । जलाती हुई अग्नि अपने 
शुद्धस्तररूप हैं। अग्निका ऐसा ही स्वभाव है उसीग्रकार जीव ज्ञानस्वरूप ह, 
समस्त ज्षेयको जानता है । जानता हुआ अपने स्वरूप है ऐसा वस्तुका स्वभाव 
है | ज्ञेयके जानपनासे जीवका अशुद्धपना मानता है सो मत मानो, जीव शुद्ध 
हैं। ओर समाधान करते हैं । कारण कि “किमपि द्रव्यान्तरं एकद्रव्यगतं न 
चकास्ति'” (किमपि द्वव्यान्तरं) कोई ज्ञेयरूप पुद्गल द्रव्य अथवा धरम अधम 
आकाश काल द्रव्य (एकद्रव्य) शुद्ध जीव वस्तुमें (गतं) एक द्रव्यरूपसे परिण्यमता 
है ऐसा (न चकास्ति) नहीं शोभता है। भावाथ इस प्रकार है कि जीव समस्त 
ज्ेयकी जानता हे, ज्ञान ज्ञानरूप है, ,ज्ञेय वस्तु ज्ञयरूप हे । कोई द्रव्य अपने 
द्रब्यत्वको छोड़कर अन्य द्रव्यरूप तो नहीं हुआ ऐसा अनुभव जिसको है सो 
कहते हैं--'शुद्धद्रब्यनिरूपणापितमते:'” (शुद्धद्रव्य) समस्त विकस्पसे रहित 
शुद्ध चेवनामात्र जीववस्तुके (निरूपण) प्रत्यज्ञ अनुभवमें (अपितमते:) स्थापित 

र्श्‌ 


१6७ भरी समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


किया है बुद्धिका सर्वस्त्र जिसने ऐसे जीवके। ओर कैसे जीवके ! “तत्त्व॑ 
समुत्पश्यतः”” सत्तामात्र शुद्ध जीववस्तुको प्रत्यक्ष आस्वादता है ऐसे जीवके | 
भावाथ इस प्रकार है कि जीव समस्त ज्ञेयको जानता है, समस्त ज्ञेयसे भिन्न 
है ऐसा स्वभाव सम्यम्दृष्टि जीव जानता है ॥ २३-२१५॥ 


( मन्दाक्रान्ता ) 
शुद्धवव्यसखस्ममवनात्कि स्वभावस्थ शेष- 
मन्यद्रब्यं भवति यदि या तम्य किं स्पास्सभावः | 
ज्योग्म्नारूप म्नपयनि भय नव तम्याम्ति भ्रमि- 
ज्ञान ज्ञुरं कलयति गंदा ज्ेयमम्गाम्सि नव ॥०२४ 5९६॥ 


स्वएडान्चचय सहित अथे----' सवा ज्ञानं ज्ञेयं कलयति भ्रस्य ज्ञेयं न प्रस्ति 
एुब”” (सदा) सब काल (ज्ञान) अथरग्रहणशक्ति (ज्ञेयं) स्वपरसम्बन्धी समस्त 
ज्ञेय वस्तुकी (कलयति) एक समयमें द्रव्य-गुण-पर्यायभेदयुक्त जेसी है उस 
प्रकार जानता है। एक विशप--(अस्य) ज्ञानके सम्बन्धसे (ज्ेयं न अस्ति) ज्ञय 
वस्तु झ्ञानसे सम्बन्धरूप नहीं हैं । (एवं) निश्चयसे ऐसा ही है। दृष्टान्त कहते 
हैं. ज्योत्स्नारूपं भुवं स्वपयति तस्य भूमि: न श्रस्ति एवं” (ज्योत्स्नारूपं) 
चन्द्रिकाका प्रसार (भुवं स्नपयति) भूमिकों श्वेत करता है। एक विशेष--(तस्य) 
ज्योत्स्नाके प्रसारके सम्बन्धसे (भूमि: न अ्रस्ति) भ्रूमि ज्योत्स्नारूप नहीं होती । 
भावाथ इस प्रकार हें कि जिस प्रकार ज्योत्स्ना फैलती हैं, समस्त भूमि श्वेत 
होती है तथापि ज्योत्स्नाका भूमिका सम्बन्ध नहीं हे उसी प्रकार ज्ञान समस्त 
ज्यकों जानता हैं तथापि ज्ञानका ज्ञेयका सम्बन्ध नहीं हे। ऐसा बस्तुफा 
स्वभाव है । ऐसा कोई नहीं माने उसके ग्रति युक्तिके द्वारा घटित करते हैं-- 
“शुद्धद्वव्यस्वरसभवनात्‌'' शुद्ध द्रव्य अपने अपने स््रभावमें रहता है तो “'ह्व- 
भावस्थ शेष कि!” (स्वभावस्य) सत्तामात्र वस्तुका (शोषं कि) क्‍या बचा? 
भावाथ इस प्रकार हे कि सत्तामात्र वस्तु निर्विभाग एकरूप है, जिसके दो भाग 
होते नहीं । “यदि बा” जो कभी “पअन्यव्रव्यं भबति” अनादिनिधन सत्तारूप 
वस्तु अन्य सत्तारूप दोवे तो 'तस्य स्वभाव: कि स्थात्‌”” (तस्यथ) पहले साथी 
हुई सत्तारूप वस्तुका (स्वभाव: कि स्थात्‌) जो पूर्वका सर अन्य सख्वरूप दोवे 


कहान जैन शासत्षमाला ] सबविशुद्धज्ञान-अधिकार १ 


तो पूर्व स्तामांहेका क्या बचा १ अपि तु पूत्र सत्ताका विनाक्ष सिद्ध. दोता हे | 
भावार्थ इस प्रकार है कि जिस प्रकार जीवद्रव्य चेतना सचःरूप है, निर्विभाम 
है सो चेतना सत्ता जो कभी पुद्ठल द्रव्य-अचेतनारूप हो जाय तो चेतनासचाका 
विनाश होना कौन मेट सकता है? सो वस्तुका स्वरूप ऐसा तो नहीं है, इसलिए 
जो द्रव्य जेंसा है जिस प्रकार है वैसा ही है अन्यथा होता नहीं । इसलिए 
जीवका ज्लान समस्त ज्ञेयदरो जानता है तो जानो तथापि जीव अपने 
स्वरूप है ||२४-२१६॥ 
( सन्दाक्रान्ता ) 

कि ट। मुदयने ताल तक अंदित 

ज्ञान जाने सवति ने पुनेवोध्यतां बाल बीध्यम । 

ज्ञान ज्ञान मबतु तदिदं न्‍्यवकृताज्ञानमा॑ < 

भावासायोी खबनि तिसथव येन प्रणस्थभाव: ॥२४०-०१०॥॥ 

स्वएड्ान्यय सहित अर्थ---' एतत्‌ रागह षढ़यं तावत्‌ उदयते” (एतल) 

विद्यमान (राग) इृष्टमें अभिलाष (द्वेष) अनिश्में उद्देग ऐसे (यं) दो जातिके 
अशुद्ध परिणाम (तावत्‌ उदयते) तब तक होते हैं ''यावत्‌ शान ज्ञानं न भवति”! 
(यावत्‌) जब तक (ज्ञानं) जीवद्रब्य (ज्ञानंन भवति) अपने श्ुद्वस्वरूपके 
अनुभवरूप नहीं परिणशमता हे । भावाथ इस प्रकार है कि जितने काल तक जीव 
मिथ्यादष्टि है उतने काल तक राग देषरूप अशुद्ध परिणमन नहीं मिटता। 
“तथा बोध्यं बोध्यतां याबत्‌ न याति” (तथा) तथा (वोध्यं) ज्ञानावरणादि कम 
अथवा रागादि अशुद्ध परिणाम (बोध्यतां यावत्‌ न याति) ज्ञयमात्र बुद्धिको नहीं 
प्राप्त होते हैं । भावाथ इस प्रकार है कि ज्ञानावरणादि कम सम्यब्दष्टि जीवको 
जाननेके लिए हैं। कोई अपने कर्का उदय काय जिस विस प्रकार करनेके 
लिए समर्थ नहीं है। “तत्‌ शान श्ञामं॑ भवतु'' (तत) तिस कारणसे (जान) 
जीव वस्तु (ज्ञानं भवतु) शुद्ध परिणतिरूप होकर शुद्धस्वरूपके अनुभव समथे 
होओं | कैसा है शुद्ध ज्ञान ! “स्यकृताज्ञानभाज” (न्यकृत) दूर किया है 
(अज्ञानभावं) मिथ्यात्वभावरूप परिणति जिसने ऐेसा है । ऐसा दोनेपर 
कार्यकी प्राप्ति कद़ते हैं--..''येन पूर्णस्वभावः भवति” (येन) जिस शुद्ध ब्वानके 
द्वारा (पूर्रास्वभावः भवति) जैसा द्रव्यका अनन्त चतुष्ट स्वरूप हे बेसा प्रमट 


१८६ समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


होता है। भावार्थ इस प्रकार है कि मुक्ति पदकी ग्राप्ति होती है। केंसा है पूणो 
स्वभाव १ “भावाभावों तिरयन” चतुर्गतिसम्बन्धी उत्पाद-ज्ययको सवथा दूर 
करता हुआ जीवका स्वरूप प्रगट होता है ॥॥२५-२१७॥ 


( मन्दाक़ान्ता ) 
रागद्रपाविह हि. समवति ज्ञानमज्तानभावात्‌ 
तो वम्तुलध्रपिहितटशा दश्यमानों न किथित । 
सम्पस्टष्टि: जपयत ततम्नचर ष्ट्या स्फूटन्लो 
ज्ञानस्योतिज्लति महज सेन पृर्णाचलानि: ॥०२६- २ १०॥ 
सखण्डान्वय सहित अ्थे --' 'ततः सम्य्टृष्टि: स्फुट तत्त्वहृष्ट्या तौ क्षपयतु'” 
(तत:) तिस कारणसे (सम्यग््प्टि:) शुद्ध चेतन्य अनुभवशीली जीव (स्फुटं तत्त्व- 
हृष्ट्या) प्रत्यक्षरूप है जो शुद्ध जीवस्वरूपका अनुभव उसके द्वारा (तौ) राग- 
द्ष दोनोंको (क्षपयतु) मृूलसे मेट कर दूर करो। “येन ज्ञानज्योतिः सहजं 
ज्वलति'” (येन) जिन राग-हेषके मेटनेसे (जानज्योति: सहजं ज्वलति) शुद्ध 
जीवका स्वरूप जेसा है वेसा सदृज़ प्रगट होता है। केसी है ज्ञानज्योति १ 
“पुर्राचलाचि:”” (पूर्ण) जेसा स्वभाव है ऐसा और (अचल) स्वकाल अपने 
स्वरूप है ऐसा (ग्रचिः) प्रकाश है जिसका, ऐसी है । राम-द्ेषका स्वरूप कहते 
हें-.हि ज्ञानं अज्ञानभावात्‌ इह रागह्वेषो भवति'' (हि) जिस कारण (ज्ञानं) 
जीब द्रव्य (अ्ज्ञानभावात्‌) अनादि कमे संयोगसे परिणमा है विभाव परिणति 
मिथ्यास्वरूप, उसके कारण (इह) वर्तमान संसार अवस्थामें (रागद्रेषो भवति) 
' राग-दपरूप अशुद्ध परिणतिसे व्याप्य-वयापकरूप आप परिणमता है। इस कारण 
“तौ वस्तुत्वप्ररिहितहशा हृश्यमानौ न किड्चतु” (तौ) राग-ढेष दोनों जातिके 
अशुद्ध परिणाम (वस्तुत्वप्रारिहितहशा हृश्यमानौं) सत्तास्वरूप दृष्टिसे विचार 
करनेपर (न किज्चित) कुछ वस्तु नहीं। भावाथ इस प्रकार है कि जेसे 
सत्तास्नरूप एक जीव द्रव्य विद्यमान है वेसे राग-द्रेष कोई द्रव्य नहीं, जीवकी 
विभाव परिणति है | वही जीव जो अपने स्वभावरूप परिणमे तो राग द्वोष 


सर्वथा मिटे | ऐसा होना सुगम है कुछ मुश्किल नहीं हे-अशुद्ध परिणति मिटती 
है शुद्ध परिणति होती है ॥२६-२१८॥ | 


कहान जैन शाखत्रमाला ] सब विशुद्धज्ञान-अधिकार १८७ 
( शालिनी ) 

रागद्रेपोत्तादक तक्तरष्स्या 

नान्यद्द्॒व्यं वीक्ष्ते किश्ननापि। 

स्वेद्रव्योतपत्तिरन्तश्रकास्ति 

व्यक्तात्यन्तं स्वस्वभावेन यम्मात्‌ ॥२७-२१९॥ 

खगणडान्वय सहित अर्थ--भावारथ इस प्रकार है कि कोई ऐसा मानता है 

है कि जीवका स्वभाव राग-द्वेपरूप परिणमनेका नहीं है, पर द्रव्य ज्ञानावरणादि 
कम तथा शरीर भोगसामग्री बलात्कार जीवकों राग-द्वेपरूप परिणमाते हें सो 
ऐसा तो नहीं, जीवकी विभाव परिणामशक्ति जीवमें हे, इसलिए मिथ्यात्वके 
अ्मरूप परिणमता हुआ राग-हेपरूप जीव द्रव्य आप परिणमता है, पर द्रव्पका 
कुछ सहारा नहीं है । ऐसा कहते हैं---“'किज्चन श्रपि श्रन्यद्रव्य॑ तत्त्वदष््या 
रागद्व षोत्पादकं न वीक्ष्यते”” (किझ्चन अपि भ्रन्यद्रव्यं/ आठ कमरूप अथवा 
शरीर मन वचन नोकमरूप अथवा बाह्य भोगसामग्री इत्यादिरूप है जितना 
पर द्रव्य वह (तत्त्वदश्या) द्रव्यके स्वरूपको देखते हुए सांची दृष्टिसे (रागढ पो- 
त्पादकं) अशुद्ध चेतनारूप हैं जो राग-हेषपरिणाम उनको उत्पन्न करनेमें 
समथ (न वीक्ष्यते) नहीं दिखलाई देता । कहे हुए अथको गाढ़ा-दृढ़ करते हैं--- 
“बस्मात्‌ सर्वद्रव्योत्पत्तिस्वस्वभावेन श्रन्तः चकास्ति”” (यस्मात्‌) जिस कारणसे 
(सर्वद्रव्य) जीव प्ृह्ल धर्म अधम काल आकाशका (उत्पत्ति) अखण्ड धारारूप 
परिणाम (स्वस्वभावेल) अपने-अपने स्वरूपसे हे ( अन्त: चकास्ति ) ऐसा 
ही अनुभवमें निश्चित होता है और ऐसे ही वस्तु सधती है, अन्यथा विपरीत 
है । कैसी हे परिणति ! “'भ्रत्यन्तं व्यक्ता'” अति हि प्रगट है ।२७-२१९॥ 


( मालिनी ) 
यदिह भवति रागद्ेपदोषप्रसतिः 
कतरदपि परेपाँ दूषणं नास्ति तत्र। 
स्वयमयमपराधी तत्र. सर्पत्यवोधो 
भवतु विदितमस्तं यात्रवोधो5स्मि बोध: ॥२८-२२०॥ 


श्ध्ष श्री समयसार-कत्श [ भगवान्‌ ओ कुन्दकुल्द- 


स्व॒णडान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार कि जीव द्रव्य संसार 
अवस्थामें राग 6 ५ मोह अशुद्ध चेतनारूप परिणमता है सो वस्तुके स्ररूपका 
विचार करनेपर जीवका दोष है, पुद्ल द्रव्यका दोष कुछ नहीं है, कारण कि 
जीव द्रव्य अपने विभाव मिथ्यात्वरूप परिणमता हुआ अपने अन्नानपनाको लिए 
हुए राम दष मोहरूप आप परिणमता है; जो कभी शुद्ध परिणतिरूप होकर शुद्ध 
स्वरूपके अनुभव रूप परिणवे, राग 6 प मोहरूप न परिणवे तो पुद्धल द्रव्यका क्या 
चारा (इलाज ) है। वही कद्ते हैं--.' इह यव्‌ रागद्वेषदोषप्रसूति: भवति तत्र कतरत्‌ 
अपि परेषां दूषणं नास्ति”” (इह) अशुद्ध अवस्थामें (यत) जो कुछ (रागद्वे षदोष- 
प्रमृति: भवति) रागादि अशुद्ध परिणत्ति होती हे (तत्र) उस अशुद्ध परिणतिके होनेमें 
(कतरत्‌ अ्रपि) अति हीं थोड़ा भी (परेषां दूषणं नास्ति) जितनी ज्ञानावरणादि 
कमेका उदय अथवा शरीर मन वचन अथवा पड्चेन्द्रिय भोगसामग्री इत्पादि 
बहुत सामग्री हें उसमें किसीका दृषण तो नहीं दे। तो क्‍या है ! “'भ्रयं स्वयं 
अपराधी तत्र अ्रबोध; सपंति” (अश्रयं) संसारी जीव (स्वयं अपराधी) आप 
मिथ्याखरूप परिणमता हुआ शुद्ध स्वरूपके अनुभवसे भ्रष्ट है । कमके उदयसे 
हुआ है अशुद्ध भाव, उसको आपरूप जानता है (तत्र) इस प्रकार अज्ञानका 
अधिकार होनेपर (अबोध: सर्पति) राग-देप-मोहरूप अशुद्ध परिणति होती 
हैं। भावाथ इसप्रकार है कि जीव आप मिथ्यादृष्टि होता हुआ परद्रव्यकों आप 
ज्ञानकर अनुभवे वहाँ राग-ठष-मोहरूप अशुद्ध परिणतिका होना कौन रोके १ 
इसलिए पुद्द ल कर्मका कौन दोष ? (विदितं भवतु) ऐसा ही विदित होओ कि 
रागादि अशुद्ध परिणतिरूप जीव परिणमता है सो जीवका दोष है, पुदूगल 
द्रव्यका दोष नहीं । अब अगला विचार कुछ है कि नहीं है ? उत्तर इसप्रकार 
है--अगला यह विचार है कि “श्रबोध: श्रस्तं यातु” मोह-राग-ठेषरूप है 
जो अशुद्ध परिणति उसका विनाश होओ । उसका विनाश होनेसे “बोध 
श्रस्मि” में शुद्ध चिद्रप अविनश्वर अनादिनिधन जेसा हूँ वेसा विद्यमान ही 
हूँ । भावाथ इस प्रकार है कि जीवद्रव्य शुद्धस्वरूप है । उसमें मोह-राग-दषरूप 
अशुद्ध परिणति होती है। उस अशुद्ध परिणतिके मेटनेका उपाय यह कि 
सहज ही द्रव्य शुद्धत्वरूप परिणवे तो अशुद्ध परिणति मिटे | और तो कोई 
करतूति-उपाय नहीं हे। उस अशुद्ध परिणतिके मिटने पर जीवद्रव्य जेसा है 
वैसा है, कुछ घट-बढ़ तो नहीं ।|२८-२२०॥॥ 


कहान जैन शाक्षमाला ] सवबविशुद्धज्ञान-अधिकार १६९ 
( रथोद्धता ) 

रागजन्मनि निमित्ततां पर 

द्रव्यमेव कलयन्ति ये तु ते। 

उत्तरन्‍्ति न हि मोहवाहिनी 

शुद्धबोधविधुरान्धवुड्यः ॥२५९-२२१॥ 

स्वराडान्वय सहित अर्थ--कहे हुए अथकों गाढ़ा-शृढ़ करते हैं-- 
“लें सोहयाहिनीं न हि उत्तरन्ति” (ते) ऐसी मिथ्यादश्टि जीवराशि (मोहवाहिनीं) 
मोह-राग-देपरूप अशुद्ध परिणति ऐसी जो शत्रुकी सेना उसको (नहिं 
उत्तरस्ति) नहीं सेट सकती हे। केसे हैं वे मिथ्यादष्टि जीव ? “शुद्धबोध- 
विधुरान्धबुद्धय:” (शुद्ध) सकल उपाधिसे रहित जीव वस्तुके (बोध) प्रत्यक्षका 
अनुभवसे (विधुर) रहित द्ोनेसे (अन्ध) सम्यक्त्वसे शून्य हे (बुद्धय:) ज्ञान 
सवस्व जिनका, ऐसे हैं। उनका अपराध कौनसा १ उत्तर--ऐसा अपराध ऐसा है; 
वही कहते हं--.'ये रागजन्सनि परद्रव्यं निमित्ततां एवं कलयन्ति” (ये) जो 
कोई मिथ्यादृष्टि जीव ऐसे हैं---(रागजन्मनि) राग इंष मोह अशुद्ध परिणतिरूप 
परिणमनेवाले जीवद्रव्यके विषयमें (परद्रव्यं) आठ कम शरीर आदि नोकमे 
तथा बाह्य भोगसामग्रीरूप (नि्ित्ततां कलयन्ति) पुदूगल द्रव्यका निमित्त 
पाकर जीव रागादि अशुद्धरूप परिणमता है ऐसी श्रद्धा करती है जो कोई 
जीवराशि वे मिथ्यादृष्टि हें-अनन्त संसारी हैं, जिससे ऐसा विचार है कि 
संसारी जीवके रागादि अशुद्धरूप परिणमनशक्ति नहीं है, प्रुदूगलकम 
बलात्कार ही परिणमाता है। जो ऐसा द्वै तो पुदगलकर्म तो सबंकाल विद्यमान 
ही है। जीवको शुद्ध परिणामका अवसर कोन ? अपि तु कोई अवसर 
नहीं ॥॥२९-२२१॥ 
( शादूलबिक्रीडित ) 


पर्मेकास्युतशद्बोधमहिमा बोधा न बोच्यादय॑ 
यायात्कामपि विक्रियां तत इतो दीपः प्रकाश्यादिव । 
तद्म्तम्थितिबोधवन्ध्यधिपणा एते किमज्ञानिनो 
गद्धपमसीमवन्ति सहजां मुश्रन्त्युदासीनताम ॥३२०-२२२॥ 


२०० श्री समयसार-कक्षश | भगवान्‌ भरी कुन्वकुन्द- 


खण्डान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादृष्टि जीव 
ऐसी आशंका करेगा कि जीवद्रव्य ज्ञायक है, समस्त ज्लेयकी जानता है, इसलिए 
परद्रव्यकों जानते हुए कुछ थोड़ा-बहुत रागादि अशुद्ध परिणतिका विकार होता 
होगा १ उत्तर इस प्रकार है कि परद्रव्यकों जानते हुए तो एक निरंशमात्र भी 
नहीं है, अपनी विभाव परिणति करनेसे विकार दै। अपनी शुद्ध परिणति 
होने पर निर्विकार है। ऐसा कहते हैं--“एते भ्रज्ञानिनः फि रागद्रेषमयोभवन्ति 
सहजां उदासोनतां कि घुझूचन्ति/” (एते अज्ञानिन:) विद्यमान हैं जो मिथ्या- 
दृष्टि जीव वे (कि रागद्वे षमयीभवन्ति) राम-द्प-मोहरूप अशुद्ध परिणतिमें 
मग्न ऐसे क्‍यों होते हैं? तथा (सहजां उदासीनतां कि मुझ्चति) सहज ही है 
सकल परद्रव्यसे भिन्‍नपना ऐसी प्रतीतिको क्‍यों छोड़ते हैं ? भावाथ इस प्रकार 
है कि वस्तुका स्वरूप तो प्रगट है, विचलित होते हैं सो पूर अचसम्भा हे । 
कैसे हैं अज्ञानी जीव ? “तदस्तुस्थितिबोधवन्ध्यधिषणा:' (तद्वस्तु) शुद्ध जीव 
द्रव्यकी (स्थिति) स्त्रभावकी मर्यादाके (बोध) अलुभवसे (वन्ध्य) शून्य है 
(धिपरा:) बुद्धि जिनकी, ऐसे हैं । जिस कारणसे “'श्रयं बोधा”' विद्यमान है जो 
चेतनामात्र जीवद्रव्य वह “बोध्यातु” समस्त ज्ञेयकरों जानता है, इस कारण 
“कामपि विक्रियां न यायात्‌” राग-हंप-मोहरूप क्रिसी विक्रियारूप नहीं 
परिणमता है । कसा है जीवद्रव्य ? “पूर्णकाच्युतशुद्धधोधमहिमा'” (पूर्ण) नहीं 
है खएड जिसका, (एक) समस्त विकल्पसे रहित (अच्युत) अनन्त काल पयन्‍्त 
स्वरूपसे नहीं चलायमान (शुद्ध) द्रव्यकम भावकम नोकमंसे रहित ऐसा जो 
(बोध) ज्ञानशुण वही हैं (महिमा) सर्वेस्त्र जिसका, ऐसा है । दृशान्त कहते हैं-- 
“ततः इतः प्रकाश्यात्‌ दीप: इब” (ततः इतः) बाएँ-दाहिने ऊपर-तले आगे- 
पीछे (प्रकाश्यात्‌) दीपकके प्रकाशसे देखते हैं घड़ा कपड़ा इत्यादि उस कारण 
(दीप: इव) जिस प्रकार दीपकमें कोई विकार नहीं उत्पन्न होता । भावाथे इस 
प्रकार है कि जिस प्रकार दीपक ग्रकाशस्वरूप है, घट-पट आदि अनेक वस्तुओं- 
को प्रकाशता है । प्रकाशते हुए जो अपना प्रकाशमात्र स्वरूप था वैसा ही है, 
विकार तो कुछ देखा नहीं जाता | उसी प्रकार जीवद्रव्य ज्ञानस्वरूप है, समस्त 
ज्ेयको जानता है। जानते हुए जो अपना ज्ञानमात्र स्वरूप था वैसा ही है। 


ज्ेयको जानते हुए विकार कुछ नहीं है ऐसा वस्तुका स्वरूप जिनको नंहीं भासित 
होता वे मिथ्यादृष्टि हैं ।|३०-२२२॥ 


कद्दाम जैन शाक्षमाला ] सबविशुद्धज्ञान-अधिकार २०१ 
( शादूल्बिक्रीडित ) 
रागहेपविभावमक्तमहसो नित्य म्वभावस्पशः 
पूर्वागामिसमस्तकर्मविकला भिन्‍नास्तदालोदयात्‌ । 
दूरारख्ठच रित्रवेभवबलाचबचिदनिमयी 
विन्दन्ति स्वस्मामिपिक्तभुवनां ज्ञानस्य सम्बतनाम ॥३१-२२१॥ 
स्वण्डान्चय संहित अर्थ--“नित्यं स्वभावस्पुशः ज्ञानस्य सड्चेतनां 
विन्दन्ति'” (नित्यं स्वभावस्पृश:) निरन्तर शुद्ध स्वरूपका अनुभव है जिन्हें ऐसे 
हैं जो सम्पग्दष्टि जीव, वे (ज्ञानसड्चेतनां) राग-देष-मोहसे रहित शुद्ध ज्ञानमात्र 
वस्तुकी (विन्दन्ति) प्राप्त करते हैं-आस्वादते हैं । कैसी है ज्ञानचेतना ? 
“स्वरसाभिषिक्तभुवनां” अपने आत्मीक रससे जगतको मानो सिजचन करती 
है। और कैसी है? ““चज्चचब्चिर्दाचर्मयीं” (चञ्चत) सकल ज्ञेयको जाननेमें 
समर्थ ऐसा जो (चिदर्चिः) चैतन्यप्रकाश, ऐसा है (मयीं) सवेस्व जिसका, ऐसी 
है । ऐसी चेतनाका जो कारण है उसे कद्दते हें--- दरारूठचरित्रवेभवबलातु” 
(दूर) अति गाढ़-इृढ़ (आरूढ) प्रगट हुआ जो (चरित्र) राग हेष अशुद्ध 
परिणतिसे रहित जीवका जो चारित्रमुण, उसके (वैभव) प्रतापकी (बलात) 
सामथ्यंसे । भावाथे इसश्रकार है कि शुद्ध चारित्र तथा शुद्ध ज्ञानचेतनाको एक 
पस्तुपना है । केसे हैं सम्यम्दष्टि जीव १ ““रागह् षविभावमुक्तमहस:”” (रागद्वेष) 
जितनी अशुद्ध परिणति है उसरूप जो (विभाव) जीवका विकारभाव, उससे 
(मुक्त) रहित हुआ है (महसः) शुद्ध ज्ञान जिनका, ऐसे हैं । ओर कैसे हें! 
“'पूर्वागासिसमस्तकसंविकला: ”” (पूर्व) जितना अतीत काल (आगामि) जितना 
अनागत काल तत्सम्बन्धी (समस्त) नानाग्रकार असंख्यात लोकमात्र (कर्म) 
रागादिख्प अथवा सुख-दुःखरूप अशुद्धयेतना विकल्प, उनसे ( विकला: ) 
सवंधा रहित हैं। और कैसे हैं? “तदात्वोदयातु भिन्ना:” (तदात्वोदयात्‌) 
वतमान कालमें आये हुए उदयसे हुई है जो शरीर-सुख-दुःखरूप विषय भोग- 
सामग्री इत्यादि, उससे (भिन्‍ना:) परम उदासीन हैं। भावाथ इस प्रकार है कि 
कोई सम्पस्दष्टि जीव ज्रिकालसम्बन्धी कमेंकी उदय सामग्रीसे विरक्त होकर शुद्ध 


चेतनाको प्राप्त करते हैं-आस्वादते हैं |३१-२२३॥ 
२६ 


र०र श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द्‌- 
( उपजाति ) 


ज्ञानस्य सञ्चेतनयव नित्य॑ 
प्रकाशत॑ ज्ञानमतीव शक्धम । 
अज्ञानममस्चेतनया तू धावन 
बोधम्य श॒द्धिं निरुणद्वि बन्ध: ॥३२-२२४॥ 
स्वपशान्वय सहित अ --ज्ञानचेतनाका फल अज्ञानचेतनाका फल कहते 
हैं--.'नित्यं”” निरन्तर “ज्ञानस्य सम्चेतनया” राग-द्वेष-मोहरूप अशुद्ध परिणतिके 
बिना शुद्ध जीवस्वरूपके अनुभवरूप जो ज्ञानपरिणति उसके द्वारा “अ्रतीव शुद्ध 
ज्ञानं प्रकाशते एव” (ग्रतीव शुद्ध ज्ञानं) सवंथा निरावरण केवलज्ञान (प्रकाशते) 
प्रगट होता है | भावाथथ इस प्रकार है कि कारण सदृश काय होता है, इसलिए 
शुद्ध ज्ञाकाा अनुभव करनेपर शुद्ध न्ञानकी प्राप्ति होती है ऐसा घटित होता 
है, (एव) ऐसा ही है नि*चयसे । “तु” तथा “अज्ञानसजञ्चेतनया बन्धः धावन्‌ 
बोधस्य शुद्धि निरुणद्धि” (अज्ञानसज्वेततया) राग-द्वेष-मोहरूप तथा सुख- 
दुःखादिरूप जीवकी अशुद्ध परिणतिके ढारा (बन्ध: धावन) ज्ञानावरणादि 
कमबन्ध अवश्य होता हुआ (बोधस्य शुद्धि निरुणद्धि) केशलन्नानकी शुद्धताको 
रोकता है । भावाथ इस प्रकार है कि ज्ञानचेतना मोक्षका मार्ग, अज्ञानचेतना 
संसारका मार्ग ।|३२-२२४॥ 
( आया ) 
कृतकारितानुमननेखिकालविपयं मनोबचनकायेः । 
परिहत्य कर्म स्व परम नेप्कम्यमवलम्बे ॥३३-२२०॥ 
ग्वण्डान्चय सहित अर्थ--कर्मचेतनारूप कमफलचेतनारूप है जो अशुद्ध 
परिणति उसे मिठानेका अम्यास करता हे--' परम नेष्कर्म्य भ्रवलम्बे” में शुद्ध 
चैतन्यस्वरूप जीव हूँ। सकल कमकी उपाधिसे रहित ऐसा मेरा स्वरूप घुके; रवानुभव 
प्रत्यक्षसे आस्वादमें आता है । क्या विचार कर १ “सर्द कर्म परिहृत्य” जितना 
द्रव्थकम भावकम नोकम है उन समस्तका स्वामित्व छोड़कर । अशुद्ध परिणति- 
का विवरण-- “जिकालविषयं”' एक अशुद्ध परिणति अतीत कालके विकल्परूप 
है जो में ऐसा किया ऐसा भोगा इत्यादि रूप है| एक अशुद्ध परिणति आगामी 


कहान जैन शाख्रमाला ] सर्वविशुद्धेश्षान-अधिकार २०३ 


कालके विषयरूप है जो ऐसा करूँगा ऐसा करनेसे ऐसा होगा इत्पादि रूप है । 
एक अशुद्ध परिणति वर्तमान विपयरूप है जो मैं देव, मैं राजा, मेरे ऐसी 
सामग्री, सके ऐसा सुख अथवा दुःख इत्यादि रूप है । एक ऐसा भी विकल्प 
है कि “'कृतकारितानुसनले:” (कृत) जो कुछ आपकी है हिंसादि क्रिया 
(कारित) जो अन्य जीवको उपदेश देकर करवाई हो (अनुमनने:) जो किसीने 
सहज द्वी की हुई क्रियासे सुख मानना | तथा एक ऐसा भी विकल्प हे जो 
“सैत्रोवजककये:” मनसे चिन्तवन करना, वचनसे बोलना, शरीरसे प्रत्यक्ष 
करना ] ऐसे विकल्पोंको परुझूपर फैलाने पर उनचास ४९ भेद होते हैं, वे समस्त 
जीवर्का स्वरूप नहीं है, अक्षलकीक उदयसे दोते हैं ॥३२३-२२५॥ 

भूवकालका सप्रक्कर करता हे-- 

यदहमकाप सदचोकूरं यब्कुवेन्तमयन्यं समन्वज्ञामिप 

पनेमा ने वाबा थे कायन थे तन्मिश्या में दष्क्तमिति । 

खरण्डान्वय सहित अर्थ---तत्‌ दुष्कृतं मे मिथ्या भवतु”' (तत्‌ दुष्कृतं) 
राग-ठेष-मोहरूप अशुद्ध परिणति अथवा ज्ञानावरणादि कर्मपिणए्ड (मे मिथ्या 
भवतु) स्वरूपसे भ्रष्ट होते हुए मेंने आपस्वरूप अनुभवा सो अज्ञानपना हुआ । 
साम्प्रत (अब) ऐसा अज्ञानपना जाओ । 'मैं शुद्धस्वरूप' ऐसा अनुभव होओ । 
पापके बहुत भेद हैं, उन्हें कहते हैं--'यत्‌ श्रहं श्रकाए” (यत) जो पाप (भ्रहूं 
अकाप॑ ) मैंने किया है | “यत्‌ श्रहं श्रचोकरं'” जो पाप अन्यकोी उपदेश्न देकर 
कराया है | तथा “ 'भ्रन्यं कुर्वन्सं समन्वज्ञासिषं” सहज ही किया है अन्य किसीने, 
उसमें मैंने सुख माना होवे “सनसा” मनसे 'वाचा” वचनसे “कायेन'' 
शरीरसे । यह सब जीवका स्वरूप नहीं है। इसलिए मैं तो स्त्रामी नहीं हूँ। 
इसका स्व्रामी तो पुद्लकमम है । ऐस। सम्यग्दष्टि जीव अनु भवता है । 






( श्राया ) 
मोहाय्दहमकाप समस्तमपरि कर्म तत्थतिक्रम्य । 
आत्मनि चेतन्यात्मनि निष्कर्मणि नित्यमात्मना वर्ते ॥३४-२२६॥ 


# श्री समयसारकी शआ्रात्मख्याति-टीकाका यह भाग गद्यरूप है, पद्मरूप अर्थात्‌ कलश रूप 
नहीं है, इसलिये उसको नंबर नहीं दिया गया है। 


२०४ भी समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


स्वएडान्वय सहित अथे--'प्हं प्रात्मना श्रात्मनि वर्ते”” (अहं) चेतना- 
मात्र स्वरूप हूँ जो मैं वस्तु वह में ( आत्मना ) अपनेपनेसे (अपने द्वारा) 
(आत्मनि वर्त्ते) रागादि अशुद्ध परिणति त्यागकर अपने शुद्ध स्वरूपमें अनुभव- 
रूप अ्वतता हूँ । कैसा दे आत्मा भर्थात्‌ भाप १ “नित्य॑ चेतन्यात्मनि/” (नित्य) 
सबे काल (चेतन्यात्मनि) ह्ञानमात्र स्वरूप हे । ओर कैसा हे ! ““निःकर्मरिण” 
समस्त कमेकी उपाधिसे रहित है। क्‍या करता हुआ ऐसे प्रवतवा हूँ? 
“तत्समस्तं कर्म प्रतिक्रस्य” पहले किया है जो कुछ अशुद्धपनारूषछम उसका 
त्पामकर । कौन कम ? “यत्‌ झहूं श्रकार्ष!” जो आप $्रिया है | किस कारणसे १ 
“मोहात्‌”” शुद्धस्वरूपसे अ्रष्ट होकर कमके उदयमें/ल्छष्धि होनेसे ।२४-२२६॥ 

वर्तमान कालकी आलोचना इस ग्रकार हैक: 

ने कगमि ने कांस्यामि ने कवस्तमप्यस्थं समन नासा 
मनसा वे वाचा थे कावन मा 

स्वण्डान्वय सहित अर्थ--''न करोमि”” वर्तमान कालमें होता है जो 
राग-द्वेषरूप अशुद्ध परिणति अथवा ज्ञानावरणादि प्रुद्तल कमबन्ध, उसको मैं नहीं 
करता हूँ । भावाथ इस प्रकार है--मेरा स्वामित्वपना नहीं है ऐसा अनुभवता 
है सम्पग्टष्टि जीव | “न कारयासि” अन्यको उपदेश देकर नहीं करवाता हूँ। 
“पन्य॑ कुर्वन्तं श्रपि न समनुजानामि”” अपनेसे सहज अशुद्धपनारूप परिणमता 
है जो कोई जीव उसमें में सुख नहीं मानता हूँ “सनसा”” मनसे “वाचा” वचनसे 
“कायेन”' शरीरसे | सवंधा वर्तमान कमका मेरे त्याग है । 

( आयो ) 

मोहविलासविजुम्मितमिदमुदयत्कर्म सकलमालोच्य । 
आत्मनि चेतन्यात्मनि निप्कर्मणि नित्यमात्मना वर्ते ॥३५-२२७॥ 

स्वण्ढान्वय सहित अर्थ--'भ्रह॑ श्रात्मना प्रात्मनि नित्य बर्ते”” 
(अहं) में (आत्मना) परद्रव्यकी सहाय बिना अपनी सहायसे (आत्मनि) 


अपनेमें (वर्ते) सवेधा उपादेय बुद्धिसे प्रवतता हूँ । क्या करके ? “इदं सकल 
कर्म उदयत्‌ श्रालोच्य” (इदं) वर्तमानमें उपस्थित (सकलं कर्म) जितना 








# देग्विये पदटिंप्पण पृ० २०२ । 


कहान जैन शाखत्रमाला ] सर्वविशुद्धज्ञान-शधिकार रह 


अशुद्धपघना अथवा ज्लानावरणादि कमंपिण्डरूप प्रृद्ढल जो कि (उदयत ) 
वतमान कालमें उदयरूप है उसका (आलोच्य) शुद्ध जीवका स्वरूप नहीं है 
ऐसा विचार करते हुए स्वामित्वपना छोड़कर । कैसा है कम १ “मोहबिलास- 
विजुम्भितं” (मोह) मिथ्यात्वके (विलास) भ्रश्न॒त्वपनेके कारण (विजुम्मितं) 
फैला हुआ है। कैसा हूँ में आत्मा ! “चेतन्यात्मनि” शुद्ध चेतनामात्र 
स्वरूप हूँ। और कैसा हूँ? “निष्कमंरिए/” समस्त कमकी उपाधिसे 
रहित हूँ |३५-२२७॥ 

भविष्य कमका प्रत्याख्यान करता है-- 

ने करिष्याप्रि न कारयिष्यामि ने कुर्वस्तमप्यन्य समनुज्ञा: 
धाधि मनसा थे वाचा वे कार्येन चति £ 

स्वण्डान्थथ सहित अर्थे---“न करिष्यासि”” आगामी कालमें रागादि 
अशुद्ध परिणामोंकोी नहीं करूँगा “न कारयिष्यामि'” न कराऊँगा “भ्रन्यं कुव॑न्तं न 
समनुज्ञास्यासि”' (अ्न्यं कुव॑न्तं) सहज ही अशुद्ध परिणतिकों करता है जो कोई 
जीव उसको (न समन्‌ज्ञास्यामि) अनुमोदन नहीं करूँगा “सनसा” मनसे 
“बाचा” बचनसे “कायेन” शरीरसे | 


( आया ) 

पत्याध्याय भविष्यरकर्म समस्त निरम्तसम्मोहः ! 
पान्मनि बतन्यासानि निष्कमणि नित्यमान्मना वर्ते ॥३ ६ -२२८॥॥ 

स्वण्डान्वय सहित अथं--' 'निरस्तसम्मोह: ग्रात्मना भ्रात्मनि नित्य बर्ते! ” 
(निरस्त) गई है (सम्मोह:) मिथ्यात्वरूप अशुद्ध परिणति जिसकी ऐसा हूँ 
जो मैं सो (भ्रात्मना) अपने ज्ञानके बलसे (आत्मनि) अपने स्वरूपमें (नित्य 
वर्ते) निरन्तर अनुभवरूप प्रवतता हूँ । कैसा है आत्मा अर्थात्‌ आप ? “चैतन्या- 
त्मनि/” शुद्ध चेतनामात्र है। और कैसा है ! “निःकर्मणि”” समस्त कर्मकी 
उपाधिसे रहित है | क्‍या करके आस्मामें प्रवतता हूँ ? “भविष्यत्‌ समस्त कर्स 
प्रत्यास्याय” ( भविष्यत्‌ ) आगामी कालसम्बन्धी (समस्तं कर्म) जितने 





# देखिए पदटिप्पण पू० २०३ ॥। 


२०६ भी समयसार-कलश [ भगवान भी कुन्दकुन्द- 


रागादि अशुद्ध विकल्प हैं वे (प्रत्याख्याय) शुद्ध स्वरूपसे अन्य हैं ऐसा जानकर 
अंगीकाररूप स्वामित्वको छोड़कर ।|३६-२२८॥। 
( उपजाति ) 
समम्तमित्येवमपास्य कम 
अंकालिकं शुद्धनयावलंबी । 
विलीनमोहो रहित॑ विकारे- 
श्िन्मात्रमात्मानमथावलंब ॥॥३७-२५२९॥ 


स्वस्डान्वयथ सहित अरथ--'अथ विलीनसोह:ः चिन्मात्रं श्रात्मानं श्रव- 
लम्बे”” (ग्रथ) अशुद्ध परिणतिके मिटनेके उपरान्त (विलीनमोह:) मूलसे ही 
मिटा है मिथ्यात्व परिणाम जिसका ऐसा में (चिन्मात्र श्रात्मानं अवलम्बे) 
ज्ञानस्वरूप जीव वस्तुको निरन्तर आस्वादता हूँ । कैसा आस्वादता हूँ ! “विकारेः 
रहित” जो राग-हंष-मोहरूप अशुद्ध परिणतिसे रहित है । ऐसा केसा हूँ में ! 
+शुद्धनयावलम्बी'' (शुद्धनय) शुद्ध जीव वस्तुका (अवलम्बी) आलम्बन ले 
रहा हूँ, ऐसा हूँ । क्‍या करता हुआ ऐसा हूँ ! “इत्येव॑ समस्त कर्म अ्रपास्थ' ' 
(इत्येव॑) पूर्वोक्त प्रकारसे (समस्तं कमं) जितने हैं ज्ञानावरणादि द्र्यकम 
रागादि भावकम उन्हें (अपास्य) जीवसे मिन्‍न जानकर-स्वीकारको त्यागकर | कैसा हे 
रागादिकम ? “त्रेकालिक”” अतीत अनागत वतमान कालसम्बन्धी है ॥३७-२२५९। 

( आया ) 


विगलन्तु कमंव्िपतरुफलानि मम भुक्तिमन्तरेशंव । 
मंच्रेतये हमचल॑. चेतन्यात्मानमात्मानम ॥३८-२३०॥ 


स्वष्डान्चय सहित अर्थे--..' भ्रहं ग्रात्मान सड्चेतये'' मैं शुद्ध चिद्र पफो--- 
अपनेकों आस्वादता हूँ। कैसा है आत्मा अर्थात्‌ आप ! ““चैतन्यात्मानं” ज्ञानस्वरूप- 
मात्र है। और केसा है ! “भ्रचलं” अपने स्वरूपसे स्खलित नहीं है | अनुभवका 
फल कहते हैं--'कर्म विषतरुफलानि सम भुक्ति प्रन्तरेश एवं विगलन्तु” 
(कर्म) ज्ञानावरणादि पुद्वलपिण्डरूप (विषतरु) विषका वृक्त--क्योंकि चेतन्य 
प्राशका धातक हे--उसके (फलानि) फल अर्थात्‌ उदयकी सामग्री (मम भुक्ति 
ग्रस्तरेरणा एव) मेरे भोगे बिना ही (विगलन्तु) मूलसे सत्तासद्तित नाश होओभो । 


कहान जैन शाखमात्ा ] सर्वंविशुद्धज्ञान-अधिकार २०७ 


भावाथ इस प्रकार है कि कमंका उदय है सुख अथवा दुःख, उसका नाम है 
कमफलचेतना, उससे मिनन स्वरूप आत्मा ऐसा जानकर सम्यग्दष्टि जीव अनुभव 
करता है ॥|३८-२३०॥। 

( वसन्ततिलका ) 
निःशेषकर्मफलमंन्यसनान्ममेद 
मर्यक्रियास्तरविहागनिवृत्तजृत्ते: । 
बतन्यलच्म भमजतो भ्रशमात्मतत्तं 
फालावलायमचलाग्य वबहलनन्ता ॥३९-२३१॥ 

सख्वएडान्वय सहित अर्थ---'सस एवं अनन्‍्ता कालावली वहतु'' 
(मम) मुके (एवं) क्मचेतना कमंफलचेतनासे रहित होकर शुद्ध ज्ञानचेतना 
विराजमानपनेसे (अ्रनन्ता कालावली वहतु ) अनन्तकाल यों ही पूरा होओ | 
भावार्थ इस प्रकार है कि कमंचेतना कर्मफलचेतना हेय, ज्ञानचेतना उपादेय । 
कसा हूँ में ? “सर्वक्रियान्तरविहारनिवृत्तवृत्तेः” (सर्व) अनन्त ऐसी 
(क्रियान्तर) शुद्ध ज्ञानवेतनासे अन्य-कमंके उदय अशुद्ध परिणति, उसमें 
(विहार) विभावरूप परिणमता है जीव, उससे (निवृत्त) रहित ऐसी हे (वृत्ते:) 
ज्ञानचेतनामात्र प्रवृत्ति जिसकी, ऐसा हूँ । क्रिस कारणसे ऐसा हूँ ? “निःशेष- 
कमंफलसंन्यसनात्‌'” (नि:शेष) समस्त (कम) ज्ञानावरणादिके (फल) संसार- 
सम्बन्धी सुख-दृःखके ( संन्यसनात ) स्वामित्वपनेके त्यागके कारण । ओर कैसा 
हूँ? “भूशं आत्मतत्वं भजतः'” (भशं) निरन्तर (आ्रात्मतत्त्वं) शुद्ध चेतन्य वस्तुका 
(भजत: ) अनुभव है जिसको, ऐसा हूँ । कैसा हे आत्मतत्त ? “चेतन्यलक्ष्म'” 
शुद्ध ज्ञानसरूप है। ओर कैसा है १ “श्रचलस्थ” आगामी अनन्तकाल तक 
स्वरूपसे अमिट है ॥|३९-२३१॥ 

( बसनन्‍्ततिलका ) 


ये पूवमावकृतकमंविषद्माणा 

भक्त फलानि न खलु स्वत्त एव तृप्त: । 
आपातकालस्मणीयमुदकरम्यं 
निष्कमंशममयमेति दशान्तरं स; ॥४०-२३२॥ 


ग्प्८ शी समयसार-कलश [ भगवान भी कुन्दकुन्द- 


स्वण्डान्चय सहित अर्थ--'यः खलु पूर्वभावकृतकर्मविषद्रुमारणां फलानि 
न भकते” (यः) जो कोई सम्यर्दष्टि जीव (खलु) सम्यकत्य उत्पन्न हुए बिना 
(पूर्वभाव) मिथ्यात्वभावके द्वारा (कृत) उपाजित (कर्म) ज्ञानावरणादि पुद्डलपिणडरूपी 
(विषद्र म) चेतन्य प्राणघातक विषक्नक्षके (फलानि) संसारसम्बन्धी सुःख-दुःखकों 
(न भु क्ते) नहीं भोगता है । भावाथ इस प्रकार है कि सुख-दु!ःखका ज्ञायक 
मात्र है, परन्तु पर द्रव्यरूप जानकर रंजक नहीं है | कैसा है सम्यग्दष्टि जीव 
“स्वतः एवं तृप्त:” शुद्ध स्वरूपके अनुभवनेपर होता है अतीन्द्रिय सुख, उससे 
तृष्त अर्थात्‌ समाधानरूप है। “सः दक्षान्तरं एति” (सः) वह सम्यग्दृष्टि 
जीव (दशान्तरं) निःकम अवस्थारूप निर्वाणपदको ( एति ) प्राप्त करता है। 
कैसी है दशान्तर १ “श्रापातकालरमणीयं” वतमानकालमें अनन्तसुख 
विराजमान है। ““उदकरस्यं” आगामी अनन्तकाल तक सुखरूप हे। ओर 
कैसी है अवस्थान्तर १ “निःकमंशर्मसयं” सकलकमका विनाश होनेपर प्रगट 
होता है जो द्रव्यका सहजभूत अतीन्द्रिय अनन्त सुख, उसमय है--उससे एक 
सत्तारूप है ||४०-२३२॥ 

( स्रनग्धरा ) 


५ भावयि गतिमविग्तं 5 श्र 

अत्यन्तं भावयिला विर्गः कमेणस्तत्फलान्च 
प्रम्पप्टं नाटयिला प्रलयनमखिलाज्ञानसंचेतनाया: । 
पृण्ठा कृल्रा स्वभाव स्वस्सपरिगत ज्ञानमंचेतनां स्वां 
मसानन्द नाटयन्तः प्रशमरसमितः सर्वकालं पिबन्तु ॥४१-२३३॥ 

स्वण्डान्चय सहित अर्थ---इतः प्रशमरसं सर्वकालं पिवन्तु” (इत:) 
यहाँसे लेकर (सर्वकालं) आगामी अनन्तकाल पयन्त (प्रशमरसं पिवन्‍्तु) 
अतीन्द्रिय सुखको आस्वादों । वे कौन १ “'स्वां ज्ञानसड्चेतनां सानन्‍्दं नाटयन्त:”' 
(स्वां) आपसम्बन्धी है जो (ज्ञानसज्चेतनां) शुद्ध न्लानमात्र परिणति, उसको 
(सानन्दं नाटयन्त:) आनन्द सद्दित नचाते हें अर्थात्‌ अतीन्द्रिय सुखसद्दित 
ज्वानचेतनारूप परिणमते हैं, ऐसे हैं जो जीव | क्‍या करके ! “ स्वभाव पूर्ण 
कृत्वा” (स्वभावं) केवल ज्ञान उसको (पूर्ण कृत्वा) आवरण सद्दित था सो 
निरावरण किया । कैसा है स्वभाव १ “स्वरसपरिगतं”” चेतनारसका निधान है | 
ओर क्‍या करके १ “कर्मणणः च तत्फलात श्रत्यन्तं विरति भावषित्वा”” (कर्मण:) 
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ज्ञानावरणादि कमंसे (व) और (तत्फलात्‌ ) कमके फल सुख-दुःखसे (अत्यन्त) 
अतिशयरूपसे (विरति) शुद्ध स्ररूपसे भिन्न है ऐसा अनुभव होनेपर स्वामिल्वपनेके 
त्यागको (भावयित्वा) भाकर अर्थात्‌ ऐसा सर्वथा निभ्चय करके “अ्रबिरतं”” 
जिस प्रकार एक समयमात्र खण्ड न होवे उस प्रकार सवकाल | ओर क्या करके ! 
“ग्रखिलाज्ञानसड्चेतनाया: प्रलयन प्रस्पर्ष्ट नाटयित्वा” सब मोह-राग-द्वेपरूप 
अशुद्ध परिणतिका भले प्रकार विनाश करके । भावाथे इस प्रकार है कि मोह- 
राग-देष-परिणति विनशती है, शुद्ध ज्ञानचेतना ग्रगट होती है, अतीन्द्रिय 
सुखरूप जीव परिणमता है । इतना कार्य जब होता है तब एक ही साथ 
होता है ॥४१-२३३॥ 
( वंशस्थ ) 

इल;. परदायप्रथनावगण्णनाद- 

विना कृतेरेकमनाकुल॑ ज्वलत्‌ । 

समस्तवस्सुत्यनिरकनिश्रयाद - 

विवेचित ज्ञानमिहावतिष्ठने ॥४२-२३४॥ 

खण्डान्बघ सहित अर्थे--' इतः इह ज्ञानं श्रवतिष्ठते”” (इत:) अज्ञान- 

चेतनाके विनाश होनेके उपरान्त (इह) आगामी सवकाल (ज्ञानं) शुद्ध ज्ञानमात्र 
जीवरवस्तु (अवतिप्ठते) विराजमान प्रवतेती है। कैसा है ज्ञान (त्ञानमात्र 
जीववस्तु) १ “विवेचितं”” सर्वकाल समस्त परद्रव्यसे भिन्न हे। क्रिस कारणसे 
ऐसा जाना ? “समस्तवस्तुव्यतिरेकनिश्चयात्‌”” (समस्तवस्तु) जितनी परद्रव्यकी 
उपाधि है उससे (व्यतिरेक) स्वथा भिन्‍नरूप ऐसी है (निश्चयात्‌) अवश्य 
द्रव्यकी शक्ति उसके कारण । केसा है ज्ञान ? “एकं” समस्त भेद विकव्पसे 
रहित है। और कैसा है ? “अनाकुल” अनाकुलखलक्तण है अतीन्द्रिय सुख 
उससे विराजमान है | और कैसा है ? “ज्वलत्‌”” सवकाल प्रकाशमान है । ऐसा 
क्यों है! “पवार्थप्रथनावगुण्ठनातु बिना” (पदार्थ) जितने विषय उनका 
(प्रथना) बिस्तार-पाँच वर्ण पाँच रस दो गन्ध आठ स्पशे शरीर सन वचन 
सुख-दुःख इत्यादि-उसका (अवगुरठनात्‌) मालारूप गूँथना, उससे (विना) 
रदित है अर्थात्‌ सबवमालासे भिन्‍न है जीववस्तु | कैसी है विषयमाला ! 


“कृते:” पुद्ठल दृष्यकी पर्यायरूप हे ॥४२-२३४॥ 
२७ 


२१७ भ्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द्‌- 
( शादूलबिक्रीडित ) 


अन्येभ्यो व्यतिरिक्तमात्मनियतं बिश्रप्रथग्वस्तुता- 
मादानोज्मनशून्यमेतदमलं ज्ञानं तथावस्थितम । 
मध्यायन्तविभागमुक्तमहजस्फारप्रभाभासुर: 
शुद्धज्ञानघनों यथा 5स्य महिमा नित्योदितस्तिष्ठतति ॥४३-२३०॥ 
स्वरडान्वथ सहित अर्थ--'एतत्‌ ज्ञानं तथा श्रवस्थितं यथा श्रस्य 
महिमा नित्योदितः तिष्ठति” (एतत ज्ञान) शुद्ध ज्ञान (तथा अवस्थित) उस 
प्रकार प्रगट हुआ (यथा अस्य महिमा) जिस प्रकार शुद्ध न्लानका प्रकाश 
(नित्योदित: तिष्ठति) आगामी अनन्त काल पयन्त अविनश्वर जेसा है वेसा 
ही रहेगा | कैसा है ज्ञान ? 'अ्रमलं” ज्ञानावरण कममलसे रहित है। ओर 
कैसा है ज्ञान ! “आदानोज्भनशुन्य” (आदान) परद्रव्यका ग्रहण (उज्ञन) 
स्वस्वरूपका त्याग उनसे (शून्यं) रहित है । ओर कैसा हे ज्ञान ? “पृथक वस्तुतां 
विश्वत्‌” सकल परद्रव्यसे भिन्‍न सत्तारूप हे। ओर केसा है! “'भ्रन्येभ्य 
व्यतिरिक्त ” कमके उदयसे हैं जितने भाव उनसे भिन्‍न हैं। ओर केसा है ? 
“ग्रात्मनियतं'”' अपने स्वरूपसे अमिट है | कैसी है ज्ञानकी महिमा! 
'मध्याद्वन्तविभागमुक्तसहजस्फारप्रभासुर:” (मध्य) वृतमान (श्रादि) पहला 
(अन्त) आगामी ऐसे (विभाग) भेदसे (मुक्त) रहित (सहज) स्व्रभावरूप 
(स्फारप्रभा) अनन्त ज्ञानश्क्तिसे (भासुरः) साज्षात्‌ प्रकाशमान है । और कैसा 
है ! “शुद्धज्ञानघन:” चेतनाका समूह है ।|४३-२३५॥ 
( उपज्ञाति ) 

उन्‍्मृक्तमन्मोच्यमशेषतस्तत 

तेथात्तमादयमशबत्स्तत । 

यदात्मनः मंहंतसवशक्तः 

पृणाम्प मंधारणमात्मनीह ॥०४-२३३॥ 

स्वए्डान्वय सहित अर्थ---' यत्‌ श्रात्मनः इह श्रात्मनि सन्धारणं'” 

(यत) जो (आत्मनः) अपने जीवका (इह आत्मनि) अपने स्वरूपमें (सन्धारणं) 
स्थिर होना है “तत्‌” एतावन्मात्र समस्त “उन्मोच्यं उन्सुक्त” जितना 
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हेयरूपसे छोड़ना था सो छूटा । “भ्रशेषतः” कुछ बोड़नेके लिए बाकी नहीं 
रहा | “तथा ततु श्ादेयं श्रशेषतः आत्त'” (तथा) उसी प्रकार (तत श्रादेयं) 
जो कुछ ग्रहण करनेके लिए था (ग्रशेषतः आत्त) सो समस्त ग्रहण किया | 
भाषा इस प्रकार है कि शुद्ध स्वरूपका अनुभव सर्व कायसिद्धि । कैसा है आत्मा ? 
“संहतसबशक्त :'” (संहत) विभावरूप परिणमे थे वे ही हुए हैं स्वभावरूप ऐसे 
हैं (सवंशक्ति:) अनन्तगुण जिसके, ऐसा है। ओर कैसा है ? '“'पूर्णस्थ'” जेसा 
था वैसा प्रगट हुआ ॥|४४-२३६॥ 
( अनुष्ठुप ) 
व्यतिरिक्त परडव्यादेव ज्ञानमवम्बितम । 
कथमाहारक नम्म्पीयन ढ हो >म्म रावत ४०-२३ जो 
इ्लोकाथ-- 'एवं'” इस प्रकार ( पूर्वक्त रीतिसे ) ''ज्ञानं. परद्रव्यात्‌ 
व्यतिरिक्त श्रवस्थितं' ज्ञान पर द्रव्यसे प्रथक्‌ अवस्थित (-निश्चल रहा हुआ) 
है; 'तत्‌” वह (ज्ञान) “आ्राहारकं” आहारक (अर्थात्‌ कमं-नोकमंरूप आहार 
करनवाला) ''कर्थ स्थात्‌” केसे हो सकता है “'येन'” कि जिससे ''अस्य देह: 
शंक्यते,. उसके देहकी शंका की जा सके १ (ज्ञानके देह हो ही नहीं सकता, 
क्योंकि उसके कम-नोकमरूप आहार ही नहीं है) ॥४५-२३७॥ 
( अनुष्टप ) 
प्रय॑ ज्ञानम्य शद्धम्य देह एवं ने जिधते । 
ततो दहमय ज्ञातन लिडे माज्रकारणमस ॥४६ २३८॥ 
खणबान्वय सहित अर्थ--“ततः देहमयं लिड्ढ ज्ञातु: मोक्षकारणं न' 

(तत:) तिस कारणसे (देहमयं लिज्ध ) द्रव्यक्रियारूप यतिपना अथवा ग्रहस्थपना 
(ज्ञातु:) जीवके (मोक्षकारणं न) सकल कमतक्षयलक्षण मोक्षका कारण तो नहीं 
हैं। किस कारणसे ? कारण कि “एवं शुद्धस्य ज्ञानस्थ'” पूर्वोक्त प्रकारसे साधा 
है जो शुद्धस्तररूप जीव उसके 'बेह एबं न विद्यते” शरोर ही नहीं है अर्थात्‌ शरीर 
है वह भी जीवका स्वरूप नहीं है। भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादष्टि 
जीब द्रव्यक्रियाको मोक्तका कारण मानता हे उसे समझाया है |॥४६-२३८॥ 


क पं० श्री राजमल जी कृत टीका यह श्लोक छुट गया है। अतः उक्त श्लोक अर्थ 
सहित, हिन्दी समयसारके आधारसे यहाँ दिया गया है । 


२१२ भी समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 
( अलुष्टप्‌ ) 
दशनतानचा ग्त्रिज्यात्मा तत्मात्मन: । 
एक एवं सदा सेव्यों मोक्षमार्गों मुमुक्तुणा ॥०७-२३९॥ 
स्वए्डान्वय सहित अथे-- मुमुक्षुणा एक एव मोक्षमार्ग: सदा सेंध्य:”' 
(मुमुक्षुणा) मोक्षको उपादेय अनुभवता है ऐसा जो पुरुष, उसके द्वारा (एक 
एवं) शुद्धस्वरूपका अनुभव (मोक्षमार्ग:) सकल कर्मों के विनाशका कारण है 
ऐसा जानकर (सदा सेव्य:) निरन्तर अनुभव करने योग्य है । वह मोक्षमार्ग 
क्या है ? “'प्रात्मनः तत्त्व” शुई जीवका स्वरूप है । ओर केंसा है आत्मतत्त्त 
“दर्शनज्ञानचारित्रत्रयात्मा'' सम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान व सम्यकचारित्र उन तीन 
स्वरूपकी एक सत्ता है आत्मा (स्ेस्त) जिसका, ऐसा है ॥०७-२३९॥ 


( शादृलविक्रीडित ) 
एको मोक्षपथों ये एप नियतो दृग्ज्ञपिवृत्त्यात्मक- 
म्तत्रेव स्थितिमेति यम्तमनिश च्यायेत्र नं चतति । 
तस्मिन्नेव निरन्तर विग्हति द्रब्यान्तगगयम्पशन 
मो अश्यं समयस्य सास्मचिगन्नित्योदयं विन्दति ॥०८-२४००॥ 


स्वए्डान्चय सहित अधे--'सः नित्योदय॑ समयस्य सारं श्रचिरात्‌ 
प्रवश्यं विन्दति'' (सः) ऐसा है जो सम्यर्दष्टि जीव वह (नित्योदयं ) नित्य उदयरूप 
(समयस्थ सार) सकल कमका विनाशकर प्रगट हुआ है जो शुद्ध चैतन्यमात्र उसको 
(अचिरात्‌) अति ही थोड़े कालमें (अवश्यं विन्दति) सवंथा आस्वादता है । 
भावाथ इस प्रकार है कि निर्वाणपदको प्राप्त होता है | कैसा है ? “यः तत्र एव 
स्थिति एति! (य:) जो सम्यग्दष्टि जीव (तत्र) शुद्ध चेतन्यमात्र अस्तुमें (एव) 
एकाग्र होकर (स्थिति एति) स्थिरता करता है, ““च तं श्रनिश्ज ध्यायेत्‌”' (च) 
तथा (तं) शुद्ध चिद्रपको ( अ्निश ध्यायेत्‌ ) निरन्तर अनुभवता है, “चतं 
चेतति” (तं चेतति) बार बार उस शुद्धस्वरूपका स्मरण करता है (च) ओर 
“तस्मिन्‌ एवं निरन्‍्तरं विहरति” ( तस्मिन्‌ ) शुद्ध चिद्रपमें (एवं) एकाग्र होकर 
(निरन्तरं विहरति) अखण्ड धाराप्रवाहरूप प्रवतता है | कैसा होता हुआ ! 
“द्ब्यान्तरारि। श्रस्पृशन्‌” जितनी कमके उदयसे नाना प्रकारकी अशुद्ध परिणति 
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उसको सबंधा छोड़ता हुआ । वह चिद्रप कौन है ! “यः एकः हम्जपिवृत्तात्मक:” 
(यः एष:) जो यह ज्ञानके प्रत्यक्ष हे ( ह॒गू ) दशेन (ज्ञप्ति) ज्ञान (वृत्त) चारित्र, 
वही है (प्रात्मक:) सवेस्व जिसका, ऐसा है। ओर कैसा है ! “मोक्षपथः”” जिसके 
शुद्धस्वरूप परिणमनेपर सकल कर्मोका क्षय होता है। ओर कैसा है ! “एकः”” 
समस्त विकल्पसे रहित है । ओर केसा है ? ““नियतं” द्रव्याधिकदृष्टिसे देखने- 
पर जेसा है वैसा ही है, उससे हीनरूप नहीं है, अधिक नहीं है ।|४८-२४०॥। 
( शादूंलविकीडित ) 

ये लेन परिहृत्य मंब्रतिपथप्रम्थापितेनात्मना 

लिगेद्रव्यमये वहन्ति ममता तत्याववोधच्युताः । 

निद्योयोतमखण्डमेकमतुलालोकं स्वभावप्रमा-. - 

प्राग्भारं समयस्य सारममलं नाग्रापि पश्यन्ति ते । ।०१९-२४१॥। 

स्वणहान्वय सहित अथे--- 'ते समयस्य सारं श्रद्यापि न पश्यन्ति”” (ते) 
ऐसी हे मिथ्यादृष्टि जीवराशि वह (समयस्य सारं) सकल करम्मोसे विमुक्त है जो 
परमात्मा उसे (अद्यापि) द्रव्यव्॒त धारण किया है, बहुतसे शास्त्र पढ़े हैं तो भी 
(न पद्यन्ति) नहीं प्राप्त होती है। भावाथ इस प्रकार है कि निर्वाण पदको नहीं 
प्राप्त होती है। कैसा है समयसार ? '“नित्योद्योतं” सबकाल प्रकाशमान है। और 
कैसा हे १ “प्रखण्ड'” जेसा था वैसा है। ओर कंसा है ? “एक” निर्तिकल्प सत्ता 
रूप है। और कैसा है? ''अझतुलालोकं” जिसकी उपमाका दृष्टान्त तीन लोकमें 
कोई नहीं हे । ओर केता है ? “'स्वभावप्रभाप्राग्भारं” (स्वभाव) चेतनास्वरूप 
उसका (प्रभा) प्रकाश उसका (प्राग्भारं) एक पुंज है । ओर केसा है ? “अमल” 
कममलसे रहित है । कैसी है वह मिथ्यादष्टि जीवराशि १ “ये लिड्भो ममतां 
बहन्ति” (ये) जो कोई मिथ्यादृष्टि जीवराशि (लिज्भ) द्वव्यक्रियामात्र हे जो 
यतिपना उसमें (ममतां वहन्ति) मैं यति हूँ, हमारी क्रिया मोक्तमाग है ऐसी 
प्रतीति करती है। कैसा है लि १ ' द्रव्यमये”” शरीरसम्बन्धी है--बाह्य क्रिया- 
मात्रका अवलम्बन करता है | केसे हें वे जीब ? “तत्त्वावबोधच्युता:” (तत्त्व) 
जीवका शुद्ध स्तरूप उसका (अवबोध) प्रत्यच्षने अनुभव उससे (च्युता:) 
अनादि कालसे अ्रष्ट हैं। द्रव्यक्रियाकों करते हुए आपको कैसे मानते हैं? 


२५४ श्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


“संबृतिपभप्रस्थापितेन प्रात्मना” (संवतिपथ) मोक्तमार्गमें (प्रस्थापितेन आत्मना) 
अपनेको स्थापित किया है अर्थात्‌ में मोक्षमार्गमें चढ़ा हूँ. ऐसा मानते हैं, ऐसा 
अभिप्राय रखकर क्रिया करते हैं । क्‍या करके ? “एन परिहृत्य'” शुद्ध चेतन्य- 
स्वरूपका अनुभव छोड़कर । भावाथ इस प्रकार है कि शुद्ध स्वरूपका अनुभव 
मोक्षमाग है ऐसी ग्रतीति नहीं करते हैं ।|४९-२४१।। 


( वियोगिनी ) 
व्यवहार विमृट्ट ये: परमाथ कलयन्ति नी जनाः | 
लुपवोधविमस्थवुद्धयः कलयन्तीह तप ने लर्दुलम ॥००-२०२॥ 
खरणडान्वय सहित अर्थ--'जनाः”' कोई ऐसे हैं मिथ्यादष्टि जीव जो 
“परमार्थ” शुद्ध ज्ञान मोक्षमार्ग है ऐसी प्रतीतिको "नो कलयन्ति” नहीं 
अनुभवते हैं । केसे हैं! 'व्यवहारविम्‌ढहृष्टय:'” ( व्यवहार । द्रव्यक्रियामात्र 
उसमें (विमृढ) क्रिया मोक्षका माग है इस ग्रकार मूखपनरूप झूठी है (हृष्टय:) 
प्रतीति जिनकी, ऐसे हैं । दृष्टान्त कहते हैं--जिस प्रकार “लोके” वतमान 
कमंभूमिमें '“तुषबोधविसुग्धबुद्धयः जना:”” ( तुप ) घानके ऊपरके तुपमात्रके 
(वोध) ज्लानसे--ऐसे ही मिथ्याज्ञानससे (विमुग्ध। विकल हुई है (बुद्धयः) 
मति जिनकी, ऐसे हैं (जना:) कितने ही मृं लोग । “इह” वस्तु जेसी हे वेसी 
ही है तथापि अज्ञानपनेसे “तु्षं कलयन्ति/' तुपको अंगीकार करते हैं, “तन्दुलं 
न कलयन्ति” चावलके ममको नहीं प्राप्त होते हैं । उसी प्रकार जो कोई क्रिया- 
मात्रकी मोक्षमा्ग जानते हैं, आत्माके अनुभवसे शून्य हैं वे भी ऐसे ही 
जानने ॥५०-२४२॥। 
( स्वागता ) 
द्रब्यलिड्रममकारमीलित 
टेश्यते ममयमार एव न। 
यलिड्रमिह यत्किलान्यतों 
ज्ञानमेकमिदमंत र हि. स्वतः ॥७१-२४३॥ 


खण्डान्वय सहित अर्थ -- द्रब्यलिड्रममकारसीलित: समयसारः न 
हृश्यते एव” (द्रव्यलिज्भ) क्रियारूप यतिपना (ममकार) मैं यति, मेरा यतिपना 


कद्दान जैम शाद्ममाला ] सर्वविशुद्ध]्ञान-अधिकार २१४५ 


मोक्षका मार्ग ऐसा जो अभिप्राय उसके कारण (मीलितै:) अन्ध हुए हैं अर्थात्‌ 
परमाथ दृष्टिसे शून्य हुए हैं जो पुरुष उन्हें (समयसार:) शुद्ध जीववस्तु 
(न हश्यते) प्राप्तिगोचर नहीं है । भावाथ इसश्रकार है कि मोक्षकी प्राप्ति उनके 
लिए दुलेभ है | किस कारणसे ? “यत्‌ द्रव्यलिड्र' इह प्रन्यतः हि इदं एक 
ज्ञानं स्वत: (यत्‌) जिस कारणसे (द्व्यलिगं) क्रियारूप यतिपना (इह) शुद्ध 
ज्ञानका विचार करनेपर (अन्यतः) जीवसे मिन्न है, पुष्टलकमंसम्बन्धी है। इस 
कारण द्रव्यलिंग हेय है ओर (हि) जिस कारण (इदं) अनुभवगोचर (एक ज्ञान) 
शुद्ध ज्ञानमात्र वस्तु (स्वतः) अकेला जीवका सर्वस्त्र है, इसलिए उपादेय है, 
मोक्षका माग है। भावाथ इस प्रकार है कि शुद्ध जीवके स्वरूपका अनुभव 
अवश्य करना योग्य है ।५१-२४३॥ 
( मालिनी ) 

अलमलमतिजल्पेद विंकल्पेरनन्पै- 

रयमिह परमार्थश्चेत्यतां नित्यमेक: । 

स्वरमविसरपूर्णज्ञानविस्फूतिमात्रा- 

न्‍न खलु समयमारादुत्तरं किश्विदस्ति ॥५२-२४४॥ 

खण्डान्वय सहित अर्थ 'इह श्रयं एक: परमार्थ: नित्य चेत्यतां”” (इह) 

सब तात्पय ऐसा है कि (अय॑ एकः परमार्थ:) बहुत प्रकारसे कहा है तथापि 
कहेंगे शुद्ध जीवके अनुभवरूप अकेला मोक्षका कारण उसको (नित्यं चेत्यतां) 
अन्य जो नाना प्रकारके अभिप्राय उन समस्तको मेटकर इसी एकको नित्य 
अनुभवों | वह कौन परमाथ १ ''खलु समयसारात्‌ उत्तरं किड्च्चितु न श्रस्ति” 
(वलु) निश्चयसे (समयसारात ) शुद्ध जीवके स्ररूपके अनुभवके समान (उत्तरं) 
द्रव्यक्रिया अथवा सिद्धान्तका पढ़ना लिखना इत्यादि (किड्ि्चत्‌ न अस्ति) कुछ 
नहीं है अर्थात्‌ शुद्ध जीवस्वरूपका अनुभव मोक्षमागं सबंधा है, अन्य समस्त 
मोक्ष माग सबंथा नहीं है| कैसा है समयसार ? 'स्वरसविसरपूर्णज्ञानविस्फूरति- 
मात्रातु” (स्वरस) चेतनाके (विसर) प्रवाहसे (पूर्ण) सम्पूर्ण ऐसा (ज्ञानविस्फूरति) 
केवलज्ञानका प्रगटपना (मात्रात्‌) इतना है स्वरूप जिसका, ऐसा है । आगे ऐसा 
मोक्त मार्ग है, इससे अधिक कोई मोक्षमाग कहता है वह बहिरात्मा है, उसे 
वर्जित करते हैं---'श्रतिजल्पे: श्रलं श्र॒ल॑”” (अ्रतिजल्पे:) बहुत बोलनेसे ( श्रलं 


२१६ श्री समयसार-कलश [_ भगवान्‌ भ्री कुन्दकुन्द- 


प्रल॑ ) बस करो बस करो । यहाँ दो बारके कहनेसे अत्यन्त वर्जित करते हैं कि 
चुप रहो चुप रहो । केसे हैं अतिजर्प १ “दुविकल्पे:” ऋूठसे भी भूठ उठती हैं 
चित्तकल्लोलमाला जिनमें, ऐसे हें। ओर केसे हैं? “अ्रनल्पे:” शक्तिभेद 
अनन्त हैं ५२-२४४॥।। 
( अनुष्टुप्‌ ) 
इृदमेक॑ जगनत्तुरक्षयं याति पूर्णताम । 
विज्ञानधनमानन्दमयमध्यक्षतां नयत्‌ ॥५३-२४५॥ 
ख्वण्डान्वय सहित अर्थ--'इदं पूर्णतां याति'' शुद्ध ज्ञानप्रकाश पूरे 
होता है | भावाथ इस प्रकार है कि जो से विशुद्ध ज्ञान अधिकारका आरम्भ 
किया था वह पूरे हुआ | कसा है शुद्ध ज्ञान ! “एक” निर्विकल्प है। ओर 
केसा है? ''जगच्चक्षु:'” जितनी ज्ञेय वस्तु उन सब्रका ज्ञाता है। ओर कसा 
है! “'श्रक्षयं” शाइव्रत है। ओर केसा है ! “विज्ञानघनं प्रध्यक्षतां नयत्‌'' 
(विज्ञान) ज्ञानमात्रके (घनं) समृहरूप आत्मद्रव्यकी ( अध्यक्षतां नयत्‌ ) 
प्रत्यक्षरूपसे अनुभवता हुआ ।|५३-२४५॥। 
( अनुष्ट्रप्‌ ) 
इतीदमान्मनस्तर्स ज्ञानमात्रमयमस्थितम । 
अखण्डमेकमचल म्यूसंसेयमबाधितम ॥०७ २०६॥४ 
श्लोकाथे---'इति” इस प्रकार “इदं श्रात्मनः तत्त्वं” यह आत्माका 

तत्व (अर्थात्‌ परमार्थभूत स्वरूप) “ज्ञानमात्र”' ज्ञानमात्र “झवस्थितं” 
निश्चि हुआ--कि जो (आत्माका) ज्ञानमात्र तक्त “अ्रखण्ड'” अखरण्ड है 
(अर्थात्‌ अनेक ज्ञेयाकारोंसे ओर प्रतिप्ती कर्मोंसे यद्यपि खण्ड खण्ड दिखाई 
देता है तथापि ज्ञानमात्रमें खण्ड नहीं हैं), “एक” एक है (अर्थात्‌ अखण्ड 
होनेसे एकरूप हैं), “अचलं” अचल है (अर्थात्‌ ज्ञानरूपसे चलित नहीं होता--- 
ब्षेयरूप नहीं होता), “स्वसंवेद्व” स्वसंवेध है (अर्थात्‌ अपनेसे ही अपनेको 
जानता है), ओर “श्रबाधितं””' अबाधित है (अर्थात्‌ किसी मिथ्यायुक्तिसे 
बाघा नहीं पाता) ।|५४-२४६) 


& ० भी राजमलजी कृत टीकामें यह श्लोक छूट गया है। अ्रत: यह श्लोक हिन्दी 
समयसारसे लेफर गथमहित यहाँ दिया गया है | 


>> ? 3 बे 


स्थाग्राव-अधिकार 
( अनुष्ठ्प ) 
अत्र स्पाद्मादशुद्धधथ वम्तृतत्वव्यवस्थिति: । 
उपायोपेयभावश्च मनाग्भूयों पि चिन्त्यते ॥१-२४७॥ 

स्वएडान्चय सहित अर्थ--' भरूयः भ्रपि सनाक्‌ चिन्त्यते” (भूयः श्रषि) 
ज्ञानमात्र जीवद्रव्य ऐसा कहता हुआ समयसार नाम शाखत्र समाप्त हुआ। 
तदुपरानत (मनाक्‌ चिन्त्यन्ते) कुछ थोड़ासा अर्थ दूसरा कहते हैं । भावाथ इस 
प्रकार है कि जो गाथासत्र॒का कर्ता है हुन्दकुन्दाचायदेव, उनके द्वारा कथित 
गाथासत्रका अथ सम्पूर्ण हुआ। साम्प्रत टीकाकर्ता है अमृतचन्द्र सरि, 
उन्होंने टीका भी कही । तद॒परानत अम्रतचन्द्र ख़रि कुछ कहते हैं । क्‍या कहते 
हैं--' 'वस्तुतत्त्वग्यवस्थिति:'”” (वस्तु) जीवद्रव्यका (तत्त्व) ज्ञानमात्र स्वरूप 
(व्यवस्थिति:) जिस प्रकार है उस प्रक्नार कहते हैं। ““च” ओर क्या कहते हैं-- 
““उपायोपेयभाव:” (उपाय) मोक्ष का कारण जिस प्रकार है उस प्रकार 
(उपेयभाव:) सकल कर्मोका विनाश होनेपर जो वस्तु निष्पन्न होती है उस 
प्रकार कहते हैं । कहनेका प्रयोजन क्या ऐसा कहते हैं---'श्रत्न स्याह्रावशुद्धचर्थ!! 
(अ्रत्र) ज्ञानमात्र जीवद्रव्यमें (स्याद्वादशुद्धयर्थ ) स्थाह्वाद-एक सत्तामें अस्ति- 
नास्ति एक-अनेक नित्य-अनित्य इत्यादि अनेकान्तपना (शुद्धि) ज्ञानमात्र जीव- 
द्रब्यमें जिस प्रकार घटित हो उस प्रकार (प्रथं) कहनेका है अभिम्नाय जहाँ 
ऐसे प्रयोजनस्वरूप कहते हैं। भावाथ इस प्रकार है कि कोई आशंका करता 
है कि जेनमत स्पाद्ादमूलक है । यहाँ तो ज्ञानमात्र जीवद्रव्य ऐसा कहा सो 
ऐसा कहते हुए एकान्तपना हुआ, स्याद्वाद तो प्रगट हुआ है नहीं ? उत्तर इस 
प्रकार है कि ज्ञानमात्र जीवद्रव्य ऐसा कहते हुए अनेकान्तपना घटित होता है । 
जिस प्रकार घटित होता है उस प्रकार यहाँ से लेकर कहते हैं, सावधान 


होकर सुनो ॥|१-२४७॥। 
ब्ट 


श्श्८् भरी समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 
( शादूलविक्रीडित ) 


बाह्यार्थं: परिपीतमुज्कितनिजप्रव्यक्तिरिक्ती भवद्‌ 
विश्रान्तं पररूप एव परितो ज्ञानं पशो: सीदिति । 
यत्तत्ततदिद् स्वरूपत इति स्याद्वादिनस्तत्पुन- 
दू रोन्मग्नधनस्थमावभरत: पृण ममुन्मजति !॥२-२४८॥ 
स्वणढान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि जो ज्ञानमात्र जीवका 
स्वरूप है उसमें भी चार प्रइन विचारणीय हैं | वे प्रश्न कौन ? एक तो प्रश्न 
ऐसा कि ज्ञान शेयके सहारेका है कि अपने सहारेका है १ दूसरा प्रश्न ऐसा कि 
ज्ञान एक है कि अनेक है ? तीसरा प्रश्न ऐसा कि ज्ञान अस्तिरूप है कि 
नास्तिरूप है ? चोथा प्रश्न ऐसा कि ज्ञान नित्य है कि अनित्य है?! उनका 
उत्तर इस प्रकार है कि जितनी वस्तु हैं वे सब द्रव्यरूप हैं, पर्यायरूप हैं। 
इसलिए ज्ञान भी द्रव्यरूप है, पर्यायरूप है | उसका विवरण--द्रव्यरूप कहनेपर 
निर्विकल्प ज्लानमात्र वस्तु, पर्यायरूप कहने पर स्वज्ञेय अथवा परशेयकों जानता 
हुआ ज्लेयकी आक्ृति-प्रतिबिम्बरूप परिणमता है जो ज्ञान । भावाथ इस प्रकार हे 
कि घेयको जाननेरूप परिणति ज्लानकी पर्याय, इसलिए ज्ञानको पर्यायरूपसे 
कहनेपर ज्ञान ज्ञेयके सहारेका हे। ( ज्ञानको ) वस्तुमात्से कहनेपर अपने 
सहारेका है । एक प्रश्वका समाधान तो इस प्रकार है । दूसरे प्रश्नका समाधान 
इस प्रकार है कि ज्ञानकों पर्यायमात्रसे कहनेपर ज्ञान अनेक है, वस्तुमात्रसे 
कहने पर एक है । तीसरे प्रइनका उत्तर इस प्रकार है कि ज्ञानको पर्यायरूपसे 
कहनेपर ज्ञान नास्तिरूप है, ज्ञानको वस्तुरूपसे विचारनेपर ज्ञान अस्तिरूप 
है। चौथे प्रश्नका उत्तर इस प्रकार है कि ज्ञानकों पर्यायमात्रसे कहनेपर 
ज्ञान अनित्य है, वस्तुमात्रसे कहनेपर ज्ञान नित्य है। ऐसा प्रझन करनेपर 
ऐसा समाधान करना, स्याद्वाद इसका नाम है। वस्तुका स्वरूप ऐसा ही हे 
तथा इस प्रकार साधनेपर वस्तुमात्र सधती है। जो कोई मिथ्यादृष्टि जीव 
वस्तुकों वस्तुरूप है तथा वही वस्तु पर्यायरूप है ऐसा नहीं मानते हैं, स्बथा 
वस्तुरूप मानते हैं अथवा स्ंथा पर्यायमात्र मानते हैं वे जीव एकान्तवादी 
मिथ्यादृष्टि कहे जाते हैं। कारण कि वस्तुमात्रकों माने बिना पर्यायमात्रके 
माननेपर पर्यायमात्र भी नहीं सधती हे; वहाँ अनेक प्रकार साधन-बाधन है, 
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अवसर पाकर कहेंगे। अथवा पर्यायरूप माने विना वस्तुमात्र माननेपर 
वस्तुमात्र भी नहीं सधती है । वहाँ भी अनेक युक्तियाँ हैं | अवसर पाकर कहेंगे | 
इसी बीच कोई मिथ्यादृष्टि जीव ज्ञानकों पर्यायरूप मानता है, वस्तुरूप नहीं 
मानता है | ऐसा मानता हुआ ज्ञानको ज्ञेयका सहारेका मानता है, उसके प्रति 
समाधान इस ग्रकार है कि इस प्रकार तो एकान्तरूपसे ज्ञान सधता नहीं । 
इसलिए ज्ञान अपने सहारेका है ऐसा कहते हैं---“पश्षो: ज्ञानं सीदति'” (पशो:) 
एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि जेसा मानता है कि ज्ञान पर ज्ञेयके सहारेका है सो 
ऐसा माननेपर (ज्ञान) शुद्ध जीवकी सत्ता (सीदति) नष्ट होती है अर्थात्‌ अस्तित्वपना 
वस्तुरूपताको नहीं पाता है। भावाथे इस प्रकार है कि शकान्तवादीके कथना- 
लुसार वस्तुका अभाव सधता है, वस्तुपना नहीं सधता। कारण कि मिथ्या- 
दृष्टि जीव ऐसा मानता है। केसा है ज्ञान ? “बाह्मार्थ: परिपोीतं/! 
(बाह्यार्यें:) ज्ञेय वस्तुके द्वारा (परिपीतं) सब प्रकार निगला गया है। भावाथ 
इस प्रकार है कि मिथ्यादृष्टि जीव ऐसा मानता है कि ज्ञान वस्तु नहीं 
है, ज्ेयसे है । सो भी उसी क्षण उपजता है, उसी क्षण विनशता है। जिस प्रकार 
घटज्ञान घटके सद्भावमें है | प्रतीति इस प्रकार होती है कि जो घट है तो घटज्ञान 
है। जब घट नहीं था तब घटलज्नान नहीं था। जब घट नहीं होगा तब घटज्नान 
नहीं होगा । कोई मिथ्यादृष्टि जीव ज्ञानवस्तुको विना माने ज्ञानकों पर्यायमात्र 
मानता हुआ ऐसा मानता है। ओर ज्ञानको कैसा मानता है--“उज्कितनिज- 
प्रव्यक्तिरिक्तोभवत्‌”” (उज्झित) मूलसे नाश हो गया है (निजप्रव्यक्ति) श्लेयके 
जानपनेमात्रसे ज्ञान ऐसा पाया हुआ नाममात्र, उस कारण (रिक्तीभवत) ज्ञान 
ऐसे नामसे भी विनष्ट हो गया है ऐसा मानता है मिथ्यादृष्टि एकान्तवादी जीव । 
ओर ज्ञानको केसा मानता है---'“परितः पररूपे एवं विश्रान्त”” (परित:) भूलसे 
लेकर (पररूपे) ज्ञय वस्तुरूप निमित्तमें (एवं) एकान्तसे (विश्रान्तं) विश्रान्त हो 
गया-ज्ञेयसे उत्पन्न हुआ, ज्ञेयसे नष्ट हो गया। भावाथ इस प्रकार है कि 
जिस प्रकार भीतमें चित्राम जब भीत नहीं थी तब नहीं था, जब भीत है तब है, 
जब भीत नहीं होगी तब नहीं होगा | इससे प्रतीति ऐसी उत्पन्न होती है कि 
चित्रके सबस्वका कर्ता भीत है। उसी प्रकार जब॒ घट है तब घटलब्नान है, 
जब घट नहीं था तब घटन्नान नहीं था, जब घट नहीं होगा तब घटल्नान नहीं 
होगा । इससे ऐसी प्रतीति उत्पन्न द्ोती है कि ज्ञानके स्स्वका कर्ता ज्ञेय है । 


२५० श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


कोई अज्ञानी एकान्तवादी ऐसा मानता है, श्सलिए ऐसे अज्ञानीके मतमें ज्ञान 
बस्तु ऐसा नहीं पाया जाता । स्याद्वादीके मतमें ज्ञानवस्तु ऐसा पाया जाता है । 
“पुनः स्याह्मादिन: तत पूर्ण समुन्मज्जति'”” (पुनः) एकान्तवादी कद्दता है उस 
प्रकार नहीं है, स्याद्वादी कहता हे उस प्रकार है । (स्याद्वादिन:) एक सत्ताको 
द्रव्यरूप तथा पर्यायरूप मानते हैं ऐसे जो सम्यग्दष्टि जीव उनके मतमें (तल) 
ज्ञानवस्तु (पूर्ण) जेसी ज्ञेयसे होती कही, विनशती कही बैसी नहीं है, जेसी हे 
वैसी ही है, ज्ञेयसे भिन्न स्वयंसिद्ध अपनेसे है | (समुन्मज्जति) एकान्तवादीके 
मतमें मूलसे लोप हो गया था वही ज्ञान स्याद्वादीके मतमें ब्लान वस्तुरूप प्रगट 
हुआ । किस कारणसे प्रगट हुआ ? “'दूरोन्मग्नघनस्वभावभरत:”' (दूर) अनादिसे 
लेकर (उन्मग्न) स्वयंसिद्ध वस्तुरूप प्रगट है ऐसा (घन) अमिट (स्वभाव) ब्लान- 
वस्तुका सहज उसके (भरत:) न्याय करनेपर, अनुभव करनेपर ऐसा ही है ऐसे 
सत्यपनेके कारण | केसा न्याय कसा अनुभव ये दोनों जिस प्रकार होते हैं उस 
प्रकार कहते हैं---'“यत्‌ तत स्वरूपतः तत इति” (यत) जो वस्तु (तत) बह वस्तु 
(स्वरूपतः तत्‌) अपने स्व॒भावसे वस्तु है । (इति) ऐसा अनुभव करनेपर अनुभव- 
भी उत्पन्न होता है, युक्ति भी प्रगट होती है। अनुभव निर्विकल्प है। युक्ति 
ऐसी कि ज्ञानवस्तु द्रव्यरूपस विचार करनेपर अपने स्वरूप है, पर्यायरूपसे 
विचार करनेपर ज्ञयसे है । जिस प्रकार ज्ञानवस्तु द्रव्यरूपसे ज्ञानमात्र है पर्याय- 
रूपसे घटज्ञानमात्र हे, इसलिए पर्यायरूपस देखनेपर घटजशान जिस प्रकार कहा 
है, घटके सद्भावमें है, घटके नहीं होने पर नहीं है--वैसे ही है । द्रन्यरूपसे 
अनुभव करनेपर घटज्ञान ऐसा न देखा जाय, ज्ञान ऐसा देखा जाय तो घटसे 
भिन्न अपने स्वरूपमात्र स्वयंसिद्ध वस्तु है। इस प्रकार अनेकान्तके साधने पर 
वस्तुस्वरूप सघता है । एकान्तस जो घट घटज्नानका कर्ता है, ज्ञानवस्तु नहीं है 
तो ऐसा होना चाहिए कि जिस प्रकार घटके पास बंठे पुरुषको घटज्ञान होता 
है उसी प्रकार जिस किसी वस्तुको घटके पास रखा जाय उसे घटज्नान होना 
चाहिए | ऐसा होनेपर स्तम्मके पास घटके होनेपर स्तम्भकों धटज्ञान होना 
चाहिए सो ऐसा तो नहीं दिखाई देता । तिस कारण ऐसा भाव प्रतीतिमें भ्ाता 
है कि जिसमें जञानशक्ति विद्यमान है उसको घटके पास बेठकर घटके देखने विचा- 
रनेपर घटज्ञानरूप इस ज्ञानकी पर्याय परिणमती है। इसलिए स्पाद्वाद वस्तुका 
साधक दे, एकान्तपना वस्तुका नाशकर्ता है ॥२-२४८॥ 
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विश्व ज्ञानमिति प्रतक्य सकल॑ दृष्ट्वा म्वतत्तयाशया 
भूखा विखमयः पशु: पशुरिव स्वच्छन्दमाचेट्रते । 
यततत्पस्ख्यतों ने तदिति स्याद्राददर्शी पुन 
विवाहिनसमविवतविश्ववटित तस्य स्वतत्त्वं स्पृर्शत्‌ ॥३-९०९॥ 
स्वप्डान्चय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्याईष्टि 
ऐसा है जो ज्ञानको द्रव्यरूप मानता है, पर्यायरूप नहीं मानता है। इसलिए 
जिस प्रकार जीवद्रव्यको ज्ञानवस्तुरूपसे मानता है उस प्रकार ज्ञेय जो पुद्टल 
धर्म अधर्म आकाश कालद्रव्य उनको भी शेय वस्तु नहीं मानता है, ज्ञानवस्तु 
मानता है । उसके प्रति समाधान इस प्रकार है कि ज्ञान शेयकती जानता है 
ऐसा ज्ञानका स्वभाव हे तथापि शेयवस्तु शेयरूप है, ज्ञानरूप नहीं है-- पशुः 
स्वच्छन्दं श्राचेष्टते” (पशु:) एकान्तवादी मिथ्यादष्टि जीव (स्वच्छन्दं) स्वेच्छा- 
चाररूप-कुड हेयरूप कुछ उपादेयरूप ऐसा भेद नहीं करता हुआ, समस्त 
त्रेलोक्य उपादेय ऐसी बुद्धि करता हुआ--(आचेष्टते) ऐसी प्रतीति करता हुआ 
निःशंकपने प्रवतता है । किसके समान ? (पशु: इव) तियश्वके समान | कैसा 
होकर प्रवतता है? (विश्वमय: भूत्वा) अहं विश्व ऐसा जान आप विश्व- 
रूप हो प्रवतता है । ऐसा क्‍यों है?! कारण कि “सकल स्वतस्वाशया हट्डा'” 
(सकल) समस्त ज्ञेयवस्तुको (स्वतत्त्वाशया) ज्ञानवस्तुकी बुद्धिरूपसे (हष्ट्वा) 
प्रगाढ़ प्रतीतिकर । ऐसी प्रगाढ़ प्रतीति क्‍यों होती है ? कारण कि “विश्व॑ ज्ञान 
इति प्रतकक्‍र्य'' त्रोक्परूप जो कुछ है वह ज्ञानवस्तुरूप है ऐसा जानकर । 
भावाथ॑ इस प्रकार हे कि ज्ञानवस्तु पर्यायरूपसे ज्ेयाकार होती है सो मिथ्या- 
इष्टि पर्यायरूप भेद नहीं मानता है, समस्त ज्ञेयकों ज्ञानवस्तुरूप मानता हे । 
उसके प्रति उत्तर इस प्रकार है कि ज्ञेयवस्तु ज्ञेयरूप हे, ज्ञानरूप नहीं हे । यही 
कहते हैं--''पुनः स्याद्वाददर्शों स्वतत्त्वं स्परशेत”” (पुनः) एकान्तवादी जिस 
प्रकार कहता द्ै उस प्रकार ज्नानको वस्तुपना नहीं सिद्ध होता है। स्याद्वादी 
जिस प्रकार कहता है उस प्रकार वस्तुपना ज्ञानको सधता है। कारण कि 
एकान्तवादी ऐसा मानता है कि समस्त ज्ञानवस्तु है, सो इसके माननेपर 


२२२ समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


लक्ष्य-लक्त शका अभाव होता है, इसलिए लक्ष्य-लक्षणका अभाव होनेपर 
वस्तुकी सत्ता नहीं सघती दै। स्याद्वादी ऐसा मानता है कि ज्ञानवस्तु हे, 
उसका लक्षण हे--समस्त ज्लेयका जानपना, इसलिए इसके कहनेपर स्वभाव 
सधता है, स्वस्वभावके सधनेपर वस्तु सधती है, अतएव ऐसा कहा जो स्याद्वाद- 
दर्शी (स्वतच्बं स्पृशेत) वस्तुकों द्रव्य-पर्यायरूप मानता है, ऐसा अनेकान्तवादी 
जीव ज्ञान वस्तु है ऐसा साधनेके लिए समथ होता है। स्याद्वादी ज्ञानवस्तुको 
कैसी मानता है ? “विश्वात्‌ भिन्‍न” (विश्वात्‌ ) समस्त ज्ञेयसे (भिन्‍नं) निराला 
है। ओर कंसा मानता है ? “श्रविश्वविश्वघटितं” (अविश्व) समस्त श्षेयसे 
भिन्‍नरूप (विश्व) अपने द्रव्य-गुण-पर्यायसे (घटितं) जेसा है वैसा अनादिसे स्वयं- 
सिद्ध निष्पन्न है--ऐसी है ज्ञानवस्तु । ऐसा क्‍यों मानता है ? “यत्‌ तत जो 
जो वस्तु है 'तत पररूपतः न तत_” वह वस्तु पर वस्तुकी अपेक्ता वस्तुरूप 
नहीं है। भावाथ इस प्रकार है कि जिस प्रकार ज्ञानवस्तु ज्ेयरूपसे नहीं है, ज्ञान- 
रूपसे हैं। उसी प्रकार ज्ञेयवस्तु भी ज्ञानवस्तुस नहीं हे, ज्ञयवस्तुरूप हे । 
इसलिए ऐसा अथ प्रगट हुआ कि पर्यायद्वारसे ज्ञान विश्वरूप है, द्रव्यद्वारस 
आपसरूप है । ऐसा भेद स्पाहादी अनुभवता है | इसलिए स्पाद्वाद वस्तुस्वरूपका 
साधक है, एकान्तपना वस्तुका घातक हैं ॥३-२४९॥ 
( शादलविक्रीडित ) 


वद्यायअह तब मा बरलोी कियम्यिनियाशिशद 
बात रिनविजाशएशशातक्ता सता हि ये पहल-ब | 
पकड़व्यतथा मद व्यदितेंदाी संदधम लय 
ग्नेक जानमबाधितानभवर्त पश्यत्यनकांलविस ॥४-२००॥ 
ग्वण्डान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई एकाल्तवादी 
मिथ्यादृष्टि जीव पर्यायमात्रकों वस्तु मानता है, वस्तुकी नहीं मानता है, 
इसलिए ज्ञानवस्तु अनेक ज्ञयको जानती है, उसको जानती हुई ज्ञेयाकार 
परिणमती है ऐसा जानकर ज्ञाकको अनेक मानता है, एक नहीं मानता है । 
उसके प्रति उत्तर इस प्रकार है कि एक ज्ञानकों माने बिना अनेक ज्ञान ऐसा 
नहीं सधता है, इसलिए ज्ञानको एक मानकर अनेक मानना वस्तुका साधक है 
ऐसा कहते हैं-पशु: नश्यति” एकान्तवादी वस्तुको नहीं साथ सकता है । 


कहान जैन शास्त्रमाला ] स्थाद्माद-अधिकार २२३ 


केसा है १ “'भ्रभित: तअ्रुट्यून्‌”' जेसा मानता है उस प्रकार वह झूठा ठहरता है । 
ओर केसा है ! “विष्वग्विचित्रोल्लसद्शेयाकारविज्ञीर्ण शक्ति:”' ( विश्वक ) जो 
अनन्त हे (विचित्र) अनन्त श्रकारका है (उल्लसत) प्रगट विद्यमान है ऐसा जो 
(जेय) छह द्रव्योंका समूह उसके (आकार) प्रतिबिम्बरूप परिणमी है ऐसी जो 
ज्ञानपर्याय (विशीणंशक्ति:) एताबन्मात्र ज्ञान है ऐसी श्रद्धा करमेपर गल गई 
है वस्तु साधनेकी सामथ्य जिसकी, ऐसा है मिथ्यादृष्टि जीब । ऐसा क्‍यों है ९ 
“बाह्मार्थप्रहरास्वभावभरत:”” (बाह्यार्थ) जितनी ज्लेय वस्तु उनका (ग्रहण) 
जानपना, उसकी आकृतिरूप ज्ञानका परिणाम ऐसा जो है (स्वभाव) बस्तुका 
सहज जो कि (भरत:) किसीके कहनेसे वर्जा न जाय (छूटे नहीं) ऐसा अमिटपना 
उसके कारण । भावाथ इस प्रकार है कि ज्लानका स्वभाव है कि समस्त ज्नयको 
जानता हुआ ज्ञयके आकाररूप परिणमना । कोई एकान्तवादी एतावन्मात्र वस्तुको 
जानता हुआ ज्ञानको अनेक मानता है । उसके प्रति स्पाद्वादी ज्ञानका एकपना 
साधता है---'श्रनेकान्तविद्‌ ज्ञानं एकं पश्यति” (अनेकान्तविद) एक सत्ताको 
द्रव्य-पर्यायरूप मानता है ऐसा सम्यग्दष्टि जीव (ज्ञानं एक पश्यति) ज्ञानवस्तु 
यद्यपि पर्यायरूपसे अनेक है तथापि द्रव्यरूपसे एकरूप अनुभवता है। कैसा 
है स्पाद्रादी ? “भेदभ्रममं ध्वंसयन्‌'” ज्ञान अनेक है ऐसे एकान्त पक्तको नहीं 
मानता है । किस कारणसे ? “'एकद्रव्यतया'' ज्ञान एक वस्तु है ऐसे अभिप्रायके 
कारण । कैसा है अभिप्राय ? “सवा व्युदितया” स्वकाल उदयमान है। 
कैसा है ज्ञान ? “अबाधितानुभवनं” अखण्डित है अनुभव जिसमें, ऐसी हे 
ज्ञानवस्तु ॥४-२५०॥। 


( शादूलबिक्रीडित ) 
तयाकारकूलड्मेचकलिति प्रचालनं कल्पय- 
स्नेकाकारचिकीपंयाम्फूटमपि ज्ञानं पशन॑च्छति । 
उचिस्ये अ्यविनचित्रतामपगतं जान स्वतःच्ालितं 
प्यायम्तदनेकता परिसशन्पश्यत्यनेकान्तवित्‌ ॥० २०१॥ 


स्वण्डान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादष्टि 
एकान्तवादी ऐसा है कि वस्तुको द्रव्यरूप मात्र मानता है, पर्यायरूप नहीं मानता 


२२७ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


हे । इसलिए ज्ञानको निर्विकल्प वस्तुमात्र मानता हैं, ल्लेयाकार परिणतिरूप 
ज्ञानकी पर्याय नहीं मानता है, इसलिए ज्ञेय वस्तुको जानते हुए ज्ञानका 
अशुद्धपना मानता है । उसके भ्रति स्याद्वादी ज्ञानका द्र॒व्यरूप एक पर्यायरूप 
अनेक ऐसा स्व्रभाव साधता है ऐसा कहते हें--' पशु: ज्ञानं न इच्छति'” (पशुः) 
एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि जीव (ज्ञानं) ज्ञानमात्र जीववस्तुको (न इच्छृति) नहीं 
साध सकता है--अजुभवगोचर नहीं कर सकता है। कैसा है ज्ञान ! “स्फुटं 
ग्रपि” प्रकाशरूपसे प्रगट है यद्यपि | कैसा है एकान्तवादी ? “प्रक्षालनं 
कल्पयन्‌”” कलंक पग्रत्ञालनेका अ्रभिप्राय करता है । किसमें ? “ज्ञेयाकारकलडू- 
मेचकचिति”” (ज्ञेय) जितनी श्ेयवस्तु है उस (आकार) ज्ञेयकी जानते हुए 
हुआ है उसकी आक्रतिरूप ज्ञान ऐसा जो (कल ड्ड) कलंक उसके कारण (मेचक) 
अशुद्ध हुआ है, ऐसी है (चिति) जीववस्तु, उसमें | भातव्राथ इस प्रकार है कि 
ज्ञेयको जानता है ज्ञान, उसको एकान्‍्तवादी मिथ्यारृष्टि जीब स्त्रभाव नहीं मानता 
है, अशुद्धपनेरूपसे मानता हैं। एकान्तवादीका अभिप्नाय ऐसा क्‍यों है! 
“एकाकारचिकीषंया”” क्योंकि (एकाकार) समस्त ज्ञेयके जानपनेसे रहित होता 
हुआ निर्विकल्परूप ज्ञानका परिणाम (चिकीपंया) जब ऐसा होवे तब ज्ञान शुद्ध 
है ऐसा हैं अभिप्राय एकान्तवादीका । उसके प्रति एक-अनेकरूप ज्ञानका स्वभाव 
साधता है स्पाद्वादी सम्यग्दशि जीव--“भश्रनेकान्तविद्‌ ज्ञानं पश्यति” 
(प्रनेकान्तविद्‌) स्याद्रादी जीव (ज्ञानं) ज्ञानमात्र जीववस्तुकी (पश्यति) साथ 
सकता हैं-अनुभव कर सकता हे । कंसा हैं ज्ञान ! “स्वतः क्षालितं” सहज ही 
शुद्धस्वरूप हे । स्याद्रादी ज्ञाकों केसा जानकर अनुभवता हैं ! “तत्‌ वंचिश्ये 
झ्रपि भ्रविचित्रतां पर्याय: श्रनेकर्ता उपगतं परिसृशन्‌”” (तत) ज्ञानमात्र जीववस्तु 
(वैचित्ये अपि अ्रविचित्रतां) अनेक शेयाकारकी अपेक्षा पर्यायरूप अनेक है 
तथापि द्रव्यरूप एक है, (पर्याय: श्रनेकतां उपगत) यद्य पि द्रव्यरूप एक हैं तथापि 
अनेक शेयाकाररूप पर्यायकी अपेक्षा अनेकपनाकों प्राप्त होती है ऐसे स्वरूपकों 
अनेकान्तवादी साध सकता है-अनुभवगोचर कर सकता हैं। (परिमृशन्‌ ) 
ऐसी द्रव्यरूप पर्यायरूप वस्तुको अनुभवता हुआ स्वाद्वादी ऐसा नाम प्राप्त 
करता है ॥५-२५१॥ 


कद्दान जैन शाख्रभाला ] स्याह्मद-अधिकार २२४५ 
(शादूलविक्रीडित ) 


प्रत्यक्षालिखितस्फुट स्थिरपरद्रव्यास्तितावधितः 
स्वद्रव्यानवलोकनेन परितः शून्य: पशुनेश्यति । 
स्द्रव्यास्तितया निरूप्य निपुणं सद्यः समुन्मजता . 
स्या्गादी तु विशुद्बोधमहसा पूर्णों भवत्‌ जीवति ॥६-२५२॥ 
स्वण्डान्चय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई एकान्तवादी 
मिथ्यादृष्टि ऐसा है जो पर्यायमात्रकों वस्तुरूप मानता है, इसलिए ज्ञेयकोी जानते 
हुए ज्ञेयाकार परिणमी है जो ज्ञानकी पर्याय उसका, ब्नेयके अस्तित्वपनेसे 
अस्तित्वपना मानता हे, जश्ेयसे भिन्‍न निर्तविकल्प ज्ञानमात्र वस्तुकी नहीं मानता 
है। इससे ऐसा भाव ग्राप्त होता है कि परद्रव्यके अस्तित्वसे ज्ञानका अस्तित्व है, 
ज्ञानके अस्तित्वसे ज्ञानका अस्तित्व नहीं है । उसके प्रति उत्तर इस प्रकार कि 
ज्ञानवस्तुका अपने अस्तित्वसे अस्तित्व है। उसके भेद चार हैं--ज्ञानमात्र जीव- 
वस्तु स्वद्वव्यपने अस्ति, स्व्रक्षेत्रपने अस्ति, स्त्रकालपने अस्ति, स्प्रभावपने 
अस्ति । परद्रव्यपने नास्ति, परक्षेत्रपने नास्ति, परकालपने नास्ति, परभावपने 
नास्ति । उनका लक्षण--स्वद्र॒व्य-निर्विकल्प मात्र वस्तु, स्वक्षेत्र-आधारमात्र 
वस्तुका प्रदेश, स्वकाल-वस्तुमात्रकी मूल अवस्था, स्वभाव-वस्तुकी मृूलकी सहज 
शक्ति । पर द्रव्य-सविकल्प भेद-कल्पना, परक्षेत्र-जों वस्तुका आधारभूत प्रदेश 
निर्विकल्प वस्तुमात्र रूपसे कहा था वही प्रदेश सविकल्प भेद कल्पनासे परप्रदेश 
बुद्धिगोचररूपसे कहा जाता है। परकाल-द्रव्यकी मृलकी निर्विकल्प अवस्था, 
वही अवस्थान्तर भेदरूप कल्पनासे परकाल कहलाता है। परभाव-द्रव्यकी 
सहज शक्तिके पर्यायरूप अनेक अंश द्वारा मेदकल्पना, उसे परभाव कहा 
जाता है । “पशु: नश्यति” एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि जीव जीवस्वरूपको नहीं 
साथ सकता हे । कैसा हे ९ “परितः शून्य: सब प्रकार तक््न्ञानसे शून्य 
है। किस कारणसे ? “'स्वव्रव्यानवलोकनेन”” (स्वद्रव्य) निर्विकल्प वस्तुमात्रके 
(प्रनवलोकनेन) नहीं प्रतीति करनेके कारण । ओर कैसा हे ! ''प्रत्यक्षालिखित- 
स्फुटस्थिरपरद्रव्यास्तिताव्रड्चित:”” (प्रत्यक्) असहायरूपसे (आलिखित) लिखे 


हुएके समान (स्फुट) जेसेका तेसा (स्थिर) अमिट जो (परद्रव्य) ज्ञेयाकार ज्ञानका 
२८ 


श्२६ भ्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


परिणाम उससे माना जो (अस्तिता) अस्तित्व उससे (वडिचित:) ठगा गया है 
ऐसा है एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि जीव । “तु स्याह्ादी पुर्णों भवन्‌ जीवति”' 
(तु) एकान्तवादी कहता है उस प्रकार नहीं है (स्याद्गादी) सम्यर्दष्टि जीव 
( पूर्णो भवन्‌ ) पूण होता हुआ (जीवति) ज्ञानमात्र जीववस्तु है ऐसा साध 
सकता हे-अनुभव कर सकता है। किसके द्वारा ! “स्वद्रव्यास्तितया”” (स्वद्रव्य) 
निर्विकस्प ज्ञानशक्तिमात्र वस्तु उसके (अस्तितया) अस्तित्वपनेके द्वारा | क्‍या 
करके १ ““निपुणं निरूप्य”” ज्ञानमात्र जीववस्तुका अपन अस्तित्वसे किया है 
अनुभव जिसने ऐसा होकर । किसके ढ्वारा ? “विशुद्धबोधमहसा'' (विशुद्ध) 
निर्मल जो (बोध) भेदज्ञान उसके (महसा) प्रतापके द्वारा । कैसा हैं? “सद्यः 
समुन्मज्जता'' उसी कालमें प्रगट होता है ॥६-२५२॥ 
॥॒ ( शादलबिक्रीडित ) 
इवदत्पप्स संधत। एुसा। इवाखलावा/मर 


हट हक उब्क । 


कूद, व लाली हि किए । पर शरत िका श्र | 
कसर 
बाल दा तक | दा किट ताजसे: 
फ पं! 
ध हर है 
लसँधि लि दान हूं; पं किओईी इ्ाटनकया आय हज + जे £ [| 


स्वग्डान्वय सहित अर्थे--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादृष्टि जीव 
ऐसा है जो वस्तुको द्रव्यरूप मानता है, पर्यायरूप नहीं मानता है, इसलिए समस्त 
ज्ञेय वस्तु ज्ञानमें गर्मित मानता है। ऐसा कहता ह--उष्णको जानता हुआ 
ज्ञान उष्ण है, शीतलको जानता हुआ ज्ञान शीतल है। उसके ग्रति उत्तर 
हस प्रकार दे कि ज्ञान ज्ञेयका ज्ञायकमात्र तो है, परन्तु ज्ञलेयका गुण ज्ेयमें 
है, ज्ञानमें ज्यका ग्रुण नहीं है। वही कहते हैं-''किल पशु: विश्वाम्यति'' 
(किल) अवश्य कर (पशु:) एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि जीव (विश्राम्यति) वस्तु 
स्वरूपको साधनेके लिए असमथ होता हुआ अत्यन्त खेदखिन्न होता है। 
किस कारणसे १ “'परद्रव्येषु स्वद्रव्यश्नसतः” (परद्रव्येष) ज्ञेयको जानते हुए 
न्लेयकी आक्ृतिरूप परिणमता है ज्ञान, ऐसी जो ज्ञानकी पर्याय, उसमें (स्वद्रव्य) 
निर्विकल्प सत्तामात्र ज्ञानवस्तु होनेकी (भ्रमत:) होती है भ्रान्ति । भावार्थ इस 
प्रकार है कि जिस प्रकार उष्णको जानते हुए उष्णकी आक्ृतिरूप ज्ञान 


कहान जैन शास्त्रभाला ] स्याद्ाद-अधिकार श्र 


परिणमता है ऐसा देख कर ज्ञानका उष्णस्वभाव मानता है मिथ्यादृष्टि जीव | 
कैसा होता हुआ १ “दुर्बासनावासित:” (दुर्वासना) अनादिका मिथ्यात्व संस्कार 
उससे (वासित:) हुआ हे स्वभावसे भ्रष्ट ऐसा। ऐसा क्यों है ? “सर्चंद्रव्यमयं 
पुरुष प्रपष्ठ” (सर्वद्रव्य) जितने समस्त द्रव्य हैं उनका जो द्रव्यपना (मयं) उस 
मय जीव है अर्थात्‌ उतने समस्त स्व्रभाव जीवमें हैं ऐसा (पुरुष) जीव वस्तुको 
(प्रपद्य) प्रतीतिरूप मान कर । ऐसा मिथ्यादृष्टि जीव मानता है । “तु स्थाह्वादी 
स्वद्रव्यं आश्रयेत्‌ एबं” (तु) एकान्तवादी मानता है वेसा नहीं है, स्पाद्वादी 
मानता है वैसा है । यथा-(स्याद्वादी) अनेकान्तवादी ( स्वद्रव्यं आश्रयेत्‌ ) ज्ञान- 
मात्र जीववस्तु एमा साध सकता है-अनु भव कर सकता है | सम्पर्दष्टि जीव (एव) 
ऐसा ही है । केसा है स्पाद्ादी ? 'समस्तवस्तुषु परद्रव्यात्मना नास्तितां जाननू'” 
(समस्तवस्तुपु) ज्ञानमें प्रतिबिम्बित हुआ है समस्त ज्ञेयका स्वरूप, उसमें 
(परद्वव्यात्मना) अनुभवता है ज्ञानवस्तुसे भिन्‍नपना, उसके कारण (नास्तितां 
जानन्‌ ) नास्तिपना अलुभवता हुआ । भावाथ इस प्रकार है कि समस्त ब्लेय 
ज्ञानमें उद्दीपित होता है परन्तु ज्ञयरूप हे, ज्ञानरुप नहीं हुआ है। कंसा है 
स्याठादी १ “निर्मलशुद्धयोधमहिमा”” (निर्मल) मिथ्यादोषसे रहित तथा (शुद्ध) 
गगादि अशुद्ध परिणतिसे रहित ऐसा जो (बोध) अनुभवज्ञान उससे है (महिमा) 
प्रताप जिसका ऐसा है ॥७-२५३॥ 


( शादुलबिक्रीडित ) 
मिन्नशेत्निषागबानवनियलत्यापारनिंस. सदा 
मादस्यव बक: तलतमा बल: परठ्मन्युपाल पर: । 
खत्तेत्रास्तितया निरद्धसरमंगः स्याडाउवेदी पुल 
स्लिएस्यास्मनिखातबी यनियतत्यावार शा क्तावन 5 -०७9॥ 
खरडान्वय सहित अर्थ--भावाथ इसग्रकार है कि कोई मिथ्या- 
दृष्टि जीव ऐसा है कि जो वस्तुको पर्यायरूप मानता है, द्रव्यरूप नहीं मानता 


है, इसलिए जितना समस्त वस्तुका है आधारभूत प्रदेशपुज्ञ, उसको जानता 
है ज्ञान । जानता हुआ उसकी आक्ृतिरूप परिणमता हे ज्ञान । इसका नाम 


श्श्द श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भ्री कुन्दकुन्द- 


परक्षेत्र हे । उस क्षेत्रकों ज्ञानका क्षेत्र मानता है। एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि 
जीव उस क्षेत्रसे सबंथा भिन्‍न है चेतन्य प्रदेशमात्र ज्वानका क्षेत्र, उसे नहीं 
मानता है । उसके प्रति समाधान ऐसा कि ज्ञान वस्तु परक्षेत्रको जानती है 
परन्तु अपने क्षेत्ररूप है । परका क्षेत्र ज्ञानका क्षेत्र नहीं हे। वही कहते 
हैं-../'पशुः सोदति एव” (पशुः) एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि जीव (सीदति) ओलोंके 
समान गलता है । ज्लानमात्र जीववस्तु हे ऐसा नहीं साध सकता है | (एव) 
निश्चयसे ऐसा ही हैं। कसा है एकान्तवादी ? “भिन्‍्नक्षेत्रनिषण्णणबोध्यनियत- 
व्यापारनिष्ठ:” (भिन्‍नक्षेत्र) अपने चेतन्य प्रदेशसे अन्य हे जो समस्त 
द्रव्पोंका प्रदेशपुज्ध॒ उससे (निपण्ण) उसकी आकृतिरूप परिणमा है ऐसा जो 
(बोब्यनियतव्यापार) ज्ञेय-ज्ञायकका अवश्य सम्बन्ध, उसमें (निप्ठः) निष्ठ 
हे अर्थात्‌ एतावन्मात्रकोी जानता है ज्ञानका क्षेत्र, ऐसा है एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि 
जीव । “सदा” अनादि कालसे ऐसा ही है। ओर केसा है मिथ्यादृष्टि जीव ! 
“अभित: बहि: पतन्त॑ पुमांस पश्यन्‌”” (अभितः) मूलसे लकर (बहिः 
पतन्तं) परक्षेत्ररूप परिणमा है ऐसे (पुमांसं) जीववस्तुकी (पश्यन्‌) मानता 
है-अनुभवता है, ऐसा है मिथ्याद॒ष्टि जीव | “पुनः स्यांद्वादवेदी तिष्ठति'' 
(पुनः) एकान्तवादी जसा कहता है वैसा नहीं है किन्तु (स्याद्ादवेदी) अने- 
कान्तवादी ( तिप्ठति ) जेसा मानता है वैसी वस्तु है। भावाथे इस प्रकार है 
कि वह वस्तुकों साध सकता है। कैसा हैं स्याद्गादी ? “स्वक्षेत्रास्तितया निरुद्ध- 
रभसः” ( स्वक्षेत्र ) समस्त परद्रव्यसे भिन्‍न अपने स्ररूप चंतन्यप्रदेश 
उसकी (अ्रस्तितया) सत्तारूपसे (निरुद्धरभस:) परिणमा हैं ज्ञानका सब्रस्व 
जिसका, ऐसा है स्याद्वादी । ओर केसा है? “श्रात्मनिखातबोध्यनियतव्यापार- 
शक्ति: भवन्‌” (आत्म) ज्ञानवस्तुमें (निखात) श्ञेय प्रतिबिम्बरूप है जो 
ऐसा (बोध्यनियतव्यापार) ज्लेय-ज्ञायकरूप अवश्य सम्बन्ध, ऐसा (शक्ति:) 
जाना है ज्ञानवस्तुका सहज जिसने ऐसा (भवन्‌) होता हुआ । भावार्थ इस 
प्रकार है कि ज्ञानमात्र जीव वस्तु परक्षेत्रकों जानता है ऐसा सहज है । परन्तु 
अपने ग्रदेशोमें है पराये भ्रदेशोंमें नहीं है ऐसा मानता है स्याद्रादी जीव, इसलिए 
वस्तुकी साध सकता है-अनुभव कर सकता है ।८-२४४।। 


कहान जैन शासत्रमाला ] स्याह्माद-अधिकार श्श्ढ्‌ 
( शादूलविक्रीडित ) 

म्बज्त्रस्थितये. प्रवखिपरपर क्षेत्रस्थिताथोकनात 

तुच्छीभय पशु: प्रशश्यति चिदाकारान सहार्थेवेमन्‌ । 

स्याद्ादी ते उसने स्वधामनि परसेत्रे विदन्‍्नास्तितां 

स्यक्तावोंडपि ने तुच्छतामनुभवत्थाकारकर्षी परान ॥९-२५०॥ 


खण्डान्चध सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादृष्टि 
एकान्तवादी जीव ऐसा है कि वस्तुको द्रव्यरूप मानता है, पर्यायरूप नहीं मानता 
है, इसलिए ज्ञेय वस्तुके प्रदेशोंको जानता हुआ ज्ञानकों अशुद्धपना मानता है । 
ज्ञानका ऐसा ही स्त्रभाव है-वह ज्ञानकी पर्याय है ऐसा नहीं मानता है। उसके प्रति 
उत्तर ऐसा कि ज्ञान वस्तु अपने प्रदेशोंमें है, ज्ञयके प्रदेशोंको जानती हे ऐसा 
स्वभाव है, अशुद्धपना नहीं हे ऐसा मानता है स्याद्ादी । यही कहते हैं--- 
“पशु: प्रशाश्यति'” (पशु:) एकान्तवादी मिथ्यार्राष्ट जीव (प्रणशश्याति) वस्तुमात्र 
साधनेसे भ्रष्ट है-अनुभव करनेसे भ्रष्ट है। कैसा होकर भ्रष्ट हे? “तुच्छोभूय'' 
तच्वज्ञानसे शल्य होकर । ओर कैसा है ? “श्रर्थं: सह चिदाकारान्‌ वमन्‌'' 
(अर्थ: सह) ज्ञानगोचर हैं जो ज्यके प्रदेश उनके साथ (चिदाकारान) ज्ञानकी 
शक्तिको अथवा ज्ञानके प्रदेशोंको (वमन्‌) मूलसे वमन किया है अर्थात्‌ उनका नास्ति- 
पना जाना है जिसने ऐसा है | ओर केसा हे ? “प्रथग्विधिपरक्षेत्रस्थितार्थोज्क- 
नातू”” (पृथग्विधि) पर्यायरूप जो (परक्षेत्र) न्लेय वस्तुके प्रदेशांको जानते हुए 
होती है उनकी आक्ृतिरूप ज्ञानकी परिणति उसरूप (स्थित) परिणमती जो 
(अ्रथे) ज्ञानवस्तु उसको (उज्मनात) ऐसा ज्ञान अशुद्ध है ऐसी बुद्धि कर स्याग 
करता हुआ, ऐसा है एकान्तवादी । किसके निमित्त ज्ञेय परिणति ज्ञानकों हेय 
करती है? “स्वक्षेत्रस्थितये” (स्वक्षेत्र) ज्ञानके चैतन्य प्रदेशकी (स्थितये) 
स्थिरताके निमित्त । भावाथ इस प्रकार है कि ज्ञानवस्तु ज्ञेयके प्रदेशोंके जानपनासे 
रहित होवे तो शुद्ध होवे ऐसा मानता है एकान्तवादी मिथ्यादृष्टि जीब । उसके 
प्रति स्थाद्रादी कहता हे--' तु स्थाह्वादी तुच्छुतां न भ्रनुभवति” (तु) एकान्त- 
वादी मानता हे वैसा नहीं है, स्याह्वादी मानता है वैसा है। (स्पाद्वादी) 
अनेकान्तर॒ष्टि जीव (तुच्छतां) ब्लानवस्तु ज्ञेयके क्षेत्रको जानती है, अपने प्रदेशोंसे 


२३० समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द्‌- 


स्वधा शून्य है ऐसा (न अनुभवति) नहीं मानता है । ज्ञानवस्तु ज्ञेयके क्षेत्रको 
जानती है, ज्ञेय क्षेत्ररूप नहीं है ऐसा मानता है । केसा हे स्याद्रादी ? “व्यक्ताथे: 
भ्रपि” ज्ञय क्षेत्रक्री आकृतिरूप परिणमता है ज्ञान ऐसा मानता है तो भी ज्ञान 
अपने क्षेत्ररूप है ऐसा मानता हैं । और कैसा है स्याद्वादी १ “स्वधामनि वसन्‌” 
ज्ञान वस्तु अपने प्रदेशोंमें है ऐसा अनुभवता हे। ओर कैसा है ! “परक्षेत्रे 
नास्तितां विदन्‌” (परक्षेत्रे) ज्ञेय वस्तुकी आक्ृतिरूप परिणमा हे ज्ञान उसमें 
(नास्तितां विदन्‌) नास्तिपना मानता है अर्थात्‌ जानता है तो जानो तथापि 
एतावन्मात्र ज्ञानका क्षेत्र नहीं है ऐसा मानता हे स्पाह्ादी। ओर केसा है ? 
“परातु आकारकर्षो”” परक्षेत्रकी आक्रतिरूप परिणमी है ज्ञानकी पर्याय, उससे 
मिन्न रूपसे ज्ञानवस्तुके ग्रदेशोंका अनुभव करनेमें समथ है, इसलिए स्पाद्वाद 
वस्तुस्वरूपका साधक, एकान्तपना वस्तुस्वरूपका घातक । इस कारण स्याद्वाद 
उपादेय है ।।९-२५५॥। 
( शादृलविक्रीडित ) 
पृवालम्धितवा न्‍्यवाशसमय शानस्थ नाश दिदन 
भीदस्येव ने किघनापि कलयन्नत्यस्तनुच्छ, पशु: । 
झअग्निल निज्कालतो 5म्य कलयन म्याद्रादवदी पून: 
पृ्म्तिष्ठति बाह्यवस्तुपु मुहु भुत्रा विनश्यत्मपि ॥१०-२०६॥ 
ग्वण्डान्चय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादृष्टि जीव 
ऐसा है जो वस्तुको पर्यायमात्र मानता है, द्रव्यरूप नहीं मानता है। तिस 
कारण ज्ञेय वस्तुके अतीत अनागत वतमान कालसम्बन्धी अनेक अवस्थामेद 
हैं, उनको जानते हुए बज्लानके पर्यायरूप अनेक अवस्था भेद होते हैं । 
उनमें ज्नयसम्बन्धी पहला अवस्थाभेद विनशता है। उस अवस्थामेद के 
विनाश होनेपप उसकी आक्रतिरूप परिणमा ज्लानपर्यायका अवस्थामेद भी 
विनशता है । उसके-अवस्थामेदके विनाश होनेपर एकान्तवादी मूलसे ज्ञान 
वस्तुका विनाश मानता है। उसके प्रति समाधान इस प्रकार है कि ज्ञानवस्तु 
अवस्थाभेददारा विनशती है, द्रव्यरूपसे विचारनेपर अपना जानपनारूप 
अवस्थाद्वारा शाश्वत है, न उपजती है न विनशती है ऐसा समाधान स्याद्वादी 


कहान जैन शाखमाला ] स्याह्ाद-अधिकार २३१ 


करता है । यही कहते हैं--''पशुः सीदति एव'' (पशु:) एकान्तवादी (सीदति) 
बस्तुके स्वरूपकोी साधनेके लिए भ्रष्ट है। (एवं) अवइ्य ऐसा है। कैसा 
है एकान्तवादी ? “अत्यन्ततुच्छः” वस्तुके अस्तित्वके ज्ञानसे अति ही शुन्य है | 
ओर कैसा है? “न किझ्चन अपि कलयन्‌” (न किझ्चन) ज्ञेय अवस्थाका 
जानपनामात्र ज्ञान है, उससे भिन्‍न कुछ वस्तुरूप ज्ञानवस्तु नहीं है (अपि) 
अंशमात्र भी नहीं है । ( कलयन्‌ ) ऐसी अनुभवरूप प्रतीति करता है। ओर 
कैसा हे ? “पूर्वालस्बितवोध्यनाशसमये ज्ञानस्थ नाश विदनु” (पूर्व) किसी 
पहले अवसरमें (प्रालम्बित) जानकर उसकी आक्रतिरूप हुई जो (बोध्य) ज्ञेयाकार 
ज्ञानपर्याय उसके (नाशसमये) विनाशसम्बन्धी क्रिसी अन्य अवसरमें (ज्ञानस्य) 
ज्ञानमात्र जीववस्तुका (नाशं विदन) नाश मानता है। ऐसा है एकास्तवादी 
मिथ्यादृष्टि जीव । उसको स्थाद्रदी सम्बोधन करता है--''पुनः स्थाद्वादवेदी 
पूर्ण: तिप्नति” (पुनः) एकान्तदष्टि जिस प्रकार कहता है उस प्रकार नहीं है, 
स्याहादी जिस प्रकार मानता है उस प्रकार है--(स्पादादवेदी) अनेकान्त अनुभव- 
शील जीव (पूर्ण: तिष्ठति) त्रिकालगोचर ज्ञानमात्र जीव्रवस्तु ऐसा अनुभव 
करता हुआ उसपर द॒ृढ्व है| कैसा दृढ़ है ! “बाह्मवस्तुषु मुहः भृत्वा विनश्यत्सु 
श्रपि”” ( वाह्मवस्तुपु ) समस्त ज्ञेय अथवा ज्ञेयाकार परिणमे ज्ञानपर्यायके अनेक 
भेद सो वे (मुहः भूत्वा) अनेक पर्यायरूप होते हैं (विनश्यत्सु अपि) अनेक बार 
विनाशको प्राप्त होते हें तो भी द॒ह रहता है। ओर केसा है १ “'भ्रस्य निज- 
कालत: प्रस्तित्व॑ कलयन्‌” (अस्य) ज्ञानमात्र जीववस्तुका (निजकालत:) 
त्रिकाल शाइब्रत ज्ञानमात्र अवस्थासे (अस्तित्व कलयन्‌ ) वस्तुपना अथवा 
अ्रस्तिपना अनुभवता है स्पाद्रादी जीव ॥१०-२५६।। 

( शादुलविक्रीडित ) 
अर्थालम्बनकाल एवं कलयन ज्ञानस्थ मत्त्व॑ वहि- 
शेयालम्बनलालसेन मनसा भाम्यन्र पशुनेश्यति । 
नास्तिलं परकालतो 5स्य कलयन्‌ स्याद्रादवेदी पुन- 
स्तिष्ठत्यात्मनिखातनित्यसहजज्ञानेकपुंजीमवन_॥११-२०॥॥ 


खबड़ान्वय सहित अथ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादष्टि 
एकान्तवादी ऐसा है जो वस्तुको द्रव्यमात्र मानता है, पर्यायरूप नहीं मानता है, 


र३र भ्री समयसार-कलश [ भगवान श्री कुन्दकुन्द- 


इसलिए ज्ञेयकी अनेक अवस्थाओंको जानता है ज्ञान | उनको जानता हुआ 
उन आकृतिरूप परिणमता है ज्ञान । ये समस्त हैं ज्ञानकी पर्याय, उन पर्यायोंको 
ज्ञानका अस्तित्व मानता है मिथ्यादृष्टि जीव | उसके प्रति समाधान इस प्रकार 
है कि ज्ञेयकी आकृतिरूप परिणमती हुई जितनी ब्लानकी पर्याय हैं उनसे ज्ञानका 
अस्तित्व नहीं है ऐसा कहते हैं-- पशुः नश्यति'” (पशु:) एकान्तवादी (नश्यति) 
वस्तुस्वरूपको साधनेसे भ्रष्ट है । कैसा है एकान्तवादी ? “'ज्ञेयालम्बनलालसेन 
मनसा बहिः भ्राम्यन्‌”” (ज्ञेय) समस्त द्रव्यरूप (आलम्बन) ब्लेयके अवसर ज्ञानकी 
सत्ता ऐसा निशचयरूप (लालसेन) है अभिग्राय जिसका ऐसे (मनसा) मनसे 
(बहि: जआ्ञम्यन) स्वरूपसे बाहर उत्पन्न हुआ है श्रम जिसको ऐसा है । ओर 
कैसा है ? “भ्रर्थालम्बनकाले ज्ञानस्य सत््वं कलयन्‌ एव” (अर्थ) जीवादि समस्त 
ज्ञेग वस्तुको (आलम्बन) जानते (काले) समय ही (ज्ञानस्य) ज्ञानमात्र वस्तुकी 
(सत्त्वं) सत्ता है (कलयन्‌) ऐसा अनुभव करता हैं। (एवं) ऐसा ही है । उसके 
ग्रति स्थाद्गादी वस्‍्तुकी सिद्धि करता है---“पुनः स्थाह्रादवेदों तिष्ठति!” (पुनः) 
एकान्तवादी जेंसा मानता है वेसा नहीं है, जंसा स्याद्ादी मानता दे वेसा है । 
(स्थाद्रादवेदी) अनेकान्तवादी (तिप्ठति) वस्तुस्वरूप साधनेके लिए समथ है । 
कैसा है स्याद्ादी ! श्रस्थ परकालतः नास्तित्वं कलयन”” (अस्य) ज्ञानमात्र जीव 
वस्तुका (परकालत:) शयावस्थाके जानपनेसे (नास्तित्वं) नास्तिपना है ऐसी 
(कलयन) प्रतीति करता है स्पाद्मादी । ओर केसा हे १“श्रात्मनिखातनित्यसहज- 
ज्ञानेकपुञ्जीभवन”' (आत्म) ज्ञानमात्र जीववस्तुमें (निख्रात) अनादिसे एक 
वस्तुरूप (नित्य) अविनश्वर (सहज) उपाय बिना द्रव्यके स्वभावरूप ऐसी जो 
(ज्ञान) जानपनारूप शक्ति तद्रप (एकपुञ्जीभवन) मैं जीव वस्तु हूँ, अविनश्वर 
ज्ञानस्वरूप हूँ ऐसा अनुभव करता हुआ । ऐसा है स्याह्वादी ॥११-२५७॥ 
(-शादूल्विक्रीडित ) 


विश्वान्तद: परमावभावफलनास्नित्यथ चहियेस्तुयु 
नश्यत्येव पशः स्वभावगरहिमस्थेकास्तनिश्चेतन 
सवेस्मान्नियतस्थभावभवन ज्ञानादिभक्ती.. मवन 


दाखू्ट: परमभावभावावरहव्यालोकनिष्कम्पित: ॥१२-२०८॥। 
स्वर्डान्चय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई एकान्तवादी 


फुहान जैन शाख्लरमाला ] स्याद्माद-अधिकार २३३ 


मिथ्यादृष्टि जीव ऐसा दै कि वस्तुकों पर्यायमात्र मानता हे, द्रव्यरूप नहीं 
मानता है, इसलिए जितनी समस्त ज्ञेय वस्तुओंके जितने हैं शक्तिरूप स्वभाव 
उनको जानता है ज्ञान | जानता हुआ उनकी आक्ृतिरूप परिणमता है । हस- 
लिए ज्ञेयकी शक्तिकी आक्ृतिरूप हैं ज्ञानकी पर्याय, उनसे ज्ञानबस्तुकी सत्ताको 
मानता है। उनसे मिन्‍न है अपनी शक्तिकी सत्तामात्र उसे नहीं मानता है । ऐसा हे 
एकान्तवादी । उसके प्रति स्याद्ादी समाधान करता है कि ज्ञान मात्र जीववस्तु समस्त 
ज्ञेयशक्तिकों जानती है ऐसा सहज है। परन्तु अपनी ज्ञानशक्तिसे अस्तिरूप है 
ऐसा कहते हैं--“'पशुः नश्यति एब”” (पशु:) एकान्तवादी (नश्यति) बस्तुकी 
मत्ताको साधनेसे भ्रष्ट है। (एव) निश्चयसे । कैसा है एकान्तवादी १ “बहिः बस्तुषु 
नित्यं विभ्रान्त:” (बहि: वस्तुषु) समस्त ज्ञेय वस्तुकी अनेक शक्तिकी आकृति- 
रूप परिण्मी है ज्ञानकी पर्याय, उसमें (नित्यं विश्रान्तः) सदा विश्रान्त है अर्थात्‌ 
पर्यायमात्रको जानता है ज्ञानवस्तु, ऐसा है निश्चय जिसका ऐसा हे । किस 
कारणसे ऐसा हे! “परभावभावकलनातु”” (परभाव) ज्ञेयकी शक्तिकी आकृतिरूप 
है ज्ञानकी पर्याय उसमें (भावकलनात) अवधार किया हे ज्ञानवस्तुका अस्तिपना 
एसे भूठे अभिश्रायके कारण | और कसा है एकान्तवादी १ “'स्वभावसहिसनि 
एकान्तनिरचेतन:” (स्वभाव) जीवकी ज्ञानमात्र निजशक्तिके (महिमनि) 
अनादिनिधन शाइवत प्रतापमें (एकान्तनिश्चेतन:) एकान्त निश्चेतन है अर्थात्‌ 
उससे स्वथा शून्य है । भावाथ इस प्रकार है कि स्वरूपसत्ताको नहीं मानता हे 
ऐसा है एकान्तवादी, उसके प्रति स्याह्रदी समाधान करता है--“'तु स्थाद्वादी 
नाश न एति” (तु) एकान्तवादी मानता है उस प्रकार नहीं है, स्थाद्वादी मानता 
है उस प्रकार हैं। (स्थाहादी) अनेकान्तवादी (नाशं) विनाशको (न एति) नहीं 
प्राप्त होता है । भावाथ इस प्रकार दै कि ज्ञानमात्र वस्तुकी सचाको साध सकता 
है । कैसा है अनेकान्तवादी जीव ! “सहजस्पष्टीक्ृतप्रत्यय:'” (सहज) स्वभाव 
शक्तिमात्र ऐसा जो अस्तित्व उस सम्बन्धी (स्पष्टीकृत) दृढ़ किया है (अ्रत्यय:) 
अनुभव जिसने ऐसा दे | झोर केसा है १ “सर्वेस्मात्‌ नियतस्वभावभवनज्ञानात्‌ 
विभक्तः भबन्‌” (सर्वस्मात) जितने हैं (नियतस्वभाव) अपनी अपनी शक्ति 
विराजमान ऐसे जो ब्लेयरूप जीवादि पदाथे उनकी (भवन) सत्ताकी आकृतिरूप 
परिणमी है ऐसी (ज्ञानात) जीवके ज्ञानशुणकी पर्याय, उनसे (विभक्त: भवन) 
भिन्न है ज्ञानमात्र सस्ता ऐसा अनुभव करता हुआ ।|१२-२५८।॥ 
३० 


२१४ भ्री समयसार-कलरश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 
पक 0222 विक्रीडित ) 
ध्यास्थात्मनि सवभाविभवन शुद्ध स्वभावच्यत 
सव्वत्राप्यनिवारितों गतभयः स्वर पश॒ः क्रीडति । 
स्याद्रादी तु विशुद्ध एवं लसति स्वस्थ स्वभाव भरा- 
दाख्टः परभावभावविस्टव्यालो कनिप्कंपित: ॥१३-२०९॥ 


स्वग्डान्वय सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार हैं कि कोई एकान्तवादी 
मिथ्याईष्टि जीव ऐसा है जो वस्तुको द्रव्यमात्र मानता है, पर्यायरूप नहीं मानता 
है। इसलिए जितनी हें ज्ञेय वस्तु, उनकी अनन्त हैं शक्ति, उनको जानता है 
ज्ञान; जानता हुआ ज्ञेयकी शक्तिकी आकृतिरूप परिणमता है, ऐसा देखकर 
जितनी ज्ञेयकी शक्ति उतनी ज्ञानवस्त ऐसा मानता है मिथ्यादृष्टि एकान्तवादी । 
उसके प्रति ऐसा समाधान करता ह स्याद्वादी कि ज्ञानमात्र जीववस्तका ऐसा 
स्वभाव है कि समस्त ज्ञेयकी शक्तिको जाने, जानता हुआ उसकी आक्रतिरूप 
परिणमता है। परन्तु ज्ञेयकी शक्ति ज्ञयमें है, ज्ञानवस्तुमें नहीं है। ज्ञानकी 
जाननेरूप पर्याय है, इसलिए ज्ञानवस्तुकी सत्ता भिन्‍न है ऐसा कहते हैं-- 
“पशु: स्वरं क्रोडति” (पशु:) मिथ्यादष्टि एकान्तवादी (स्वैरं क्रीडति ) हेय 
उपादेय ज्ञानसे रहित होकर स्वेच्छाचाररूप प्रवतता है । भावाथ इस प्रकार है 
कि ज्यक्री शक्तिको ज्ञानसे भिन्न नहीं मानता है। जितनी शेयकी शक्ति है 
उसे ज्ञानमें मानकर नाना शक्तिरूप ज्ञान है, ज्ञेय हे ही नहीं ऐसी बुद्धिरूप 
प्रवतेता है । कैसा है एकान्तवादी ! “शुद्धस्वभावच्युत:”” (शुद्धव्वभाव) ज्ञानमात्र 
जीववस्तुसे (च्युत:) च्युत है अर्थात्‌ उसको विपरीतरूप अनुभवता है | विपरीत- 
पना क्यों है ? “सर्वभावभवनं श्रात्मनि श्रध्यास्थ'”” (सर्व) जितनी जीवादि 
पदा्थरूप शञेय वस्तु उनके (भाव) शक्तिरूप गुण पर्याय अंशभेद उनकी (भवन) 
सत्ताको (्रात्मनि) ज्ञानमात्र जीव वस्तुमें (अध्यास्य) प्रतीति कर । भावाथ 
इस प्रकार हे कि ज्ञानगोचर है समस्त द्रव्यकी शक्ति | उनकी आकृतिरूप 
परिणमा है ज्ञान, इसलिए सब शक्ति ज्ञानकी है ऐसा मानता है। शेयकी तथा 
ज्ञानकी भिन्न सत्ता नहीं मानता है | ओर कैसा है १ “सर्वत्र श्रपि श्रनिवारितः 
गतभयः”” (सत्र) स्पर्श रस गन्ध वर्ण शब्द ऐसा इन्द्रियविषय तथा मन वचन 
काय तथा नाना ग्रक्ार ज्ञयकी शक्ति, इनमें (अपि) अवश्य कर (अनिवारित:) 
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में शरीर, में मन, में वचन, में काय, में स्पशे रस गन्ध वश शब्द हत्यादि 
परमावकीं अपना जानकर प्रवतंता है; (गतभय:) मिथ्यादृष्टिके कोई भाव परभाव 
नहीं है जिससे डर होवे; ऐसा है एकान्तवादी । उसके प्रति समाधान करता हे 
स्पाह्ादी-- तु स्याह्दी विशुद्ध एबं लसति”” (तु) जिस प्रकार मिथ्याइष्टि 
एकान्तवादी मानता है उस प्रकार नहीं है, जिस प्रकार स्याद्ादी मानता है उस 
प्रकार है---(स्याह्रादी) अनेकान्तवादी जीव (विशुद्ध एव लसति) मिथ्यालवसे 
रहित होकर प्रवर्तता है | कसा है सयद्वादी ? “स्वस्थ स्वभाव भरात्‌ श्रारूढ:”' 
(स्वस्य स्वभाव) ज्ञानवस्तुकी जानपनामात्र शक्ति उसकी (भरात्‌ आरूढः) 
अति ही प्रगादरूपसे प्रतीति करता है । ओर केसा है? “परभावभावविरह- 
व्यालोकनि:कम्पित:” (परभाव) समस्त ज्ेयकी अनेक शक्तिकी. आंकृतिरूप 
परिणमा है ज्ञान, इस रूप (भाव) मानता है जो ज्ञान वस्तुका अस्तित्व, तद्गप 
(बिरह) विपरीत बुद्धिके त्यागसे हुई हे (व्यालोक) सांची दृष्टि, उससे हुआ है 
(नि:कम्पित:) साक्ञात्‌ अमिट अनुभव जिसको ऐसा है स्पाह्मादी ॥॥१३-२५९॥। 


( शादूंल्विक्रीडित ) 


प्राद मावविरामसुद्रितवहजज्ञानां गनानात्मना 
निज्ञानानज्ामंगसंगपतितः प्राय: परशुनश्यति । 
म्थादादी ते चिदास्मना परिसशंश्रिद्र म्तु निन्‍्योदितं 
टकोस्कीएधनस्थभावम टिमज्ञानं मयन जीवति ॥१४-२६०॥ 
भ्वएडान्वथ सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई एकान्तवादी 
मिथ्यादृष्टि ऐसा है जो वअस्तुकों पर्यायमात्र मानता है, द्रव्यरूप नहीं मानता है, 
इसलिए अखणड धाराप्रवाहरूप परिणमता हे ज्ञान, उसका होता है प्रति समय 
उत्पाद- व्यय । इसलिए पर्यायका विनाश होने पर जीबद्रव्यका विनाश मानता 
है । उसके प्रति स्पाद्रादी ऐसा समाधान करता है कि पर्यायरूपसे देखनेपर 
जीव वस्तु उपजती है विनष्ट होती हे, द्रव्यरूपसे देखनेपर जीव सदा शाश्रत 
है । ऐसा कहते हैं--''पशुः नश्यति'” (पशु:) एकान्तवादी जीव (नश्यति) शुद्ध 
जीववस्तुकों साधनेसे भ्रष्ट है। कैसा है एकान्तवादी १ “प्रायः क्षणभंगसंगपतितः”' 
(प्राय:) एकान्तरूपसे (क्षणसंग) प्रति समय होनेवाले पर्यायमें विनाशसे 


२३६ भ्री सलयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


(संगपतित:) उस पर्यायके साथ-साथ वस्तुका विनाश मानता है। किस कारणसे ! 
“ग्रादुभविविरामसुद्रितवहद्ज्ञानांशनानात्मना निज्ञनात्‌”” (प्रादुर्भाव) उत्पाद 
(विराम) विनाशसे (मुद्रित) संयुक्त (वहत) प्रवाहरूप जो (ज्ञानांश) ज्ञान गुणके 
अविभागग्रतिच्छेद उनके कारण हुए (नानात्मना) अनेक अवस्थामेदके (निर्शानात) 
जानपनेके कारण । ऐसा है एकान्तवादी, उसके प्रति स्याद्वादी प्रतिबोधता है--- 
“तु स्थाह्रदी जीवति” (तु) जिस प्रकार एकान्तवादी कहता है उस प्रकार 
एकान्तपना नहीं है। (स्याह्वादी) अनेकान्तवादी (जीवति) वस्तकों साधनेके 

लिए समथ है । कसा है स्थाद्वादी ? “चिह्स्तु नित्योदितं परिमृशन'” (चिद्दस्तु) 
ज्ञानमात्र जीववस्तुको (नित्योदितं) सब काल शाश्वत ऐसा (परिमृशन) प्रत्यक्षरूपसे 
आस्वादरूप अनुभवता हुआ। किस रूपसे ? “चिदात्मना” ज्ञानस्वरूप है 
जीववस्त उसरूपसे । ओर कैसा हैं स्थाद्ादी ! टड्भुेत्कीणंघनस्वभावमहिस- 
ज्ञानं भवन” (टड्ड्ोत्कीर्गं) सवे काल एकरूप ऐसे (घनस्वभाव) अमिट लक्षणसे 
है (महिमा) प्रसिद्धि जिसकी ऐसी (ज्ञनं) जीव वस्तुको (भवन्‌) आप अलुभवता 
हुआ || १४-२६ ०।। 

( शादूंलविक्रीडित ) 

टंकोल्की्णविशुद्ध बोधविमराकारात्मतखाशया 

वालत्युच्छलदन्लबित्परिणतेमिन्न पशु किचन । 

ज्ञानं निद्ममनित्यतापरिगमेउप्यासादयस्युज्ज्वलं 

म्याद्रादी तदनित्यतां परिसशंश्रिद्वस्तुवृचिक्रमात्‌ ॥१०-२६१॥ 


खवण्डान्वय सहिल अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि कोई मिथ्यादृष्टि 
एकान्तवादी ऐसा हे जो वस्तुको द्रव्यरूप मानता है, पर्यायरूप नहीं मानता है 
इस कारण समस्त ब्लेयफी जानता हुआ ब्लेयाकार परिणमता है ज्ञान उसको 
अशुद्धपना मानता है एकान्तवादी, ज्ञानको पर्यायपना नहीं मानता है। उसका 
समाधान स्याद्वादी करता है कि शानवस्तुको द्रव्यरूपसे देखनेपर नित्य है, 
पर्यायरूपसे देखने पर अनित्य है, इसलिए समस्त शेयकों जानता है ज्ञान, 
जानता हुआ ज्ञेयकी श्राकृतिरूप ज्ञानकी पर्याय परिण्मती हे ऐसा ज्ञानका 
स्वभाव हे, अशुद्धपना नहीं है । ऐसा कहते हैं--' पश्ुुः उच्छुलदच्छचित्परिणते: 
भिन्‍न॑ किझ्चन वाडुछति” (पशुः:) एकान्तवादी (उच्छुलत) ज्ञेयका ब्लाता होकर 
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पर्यायरूप परिणमता है उत्पादरूप तथा व्ययरूप ऐसी (अच्छ) अशुद्धपनासे 
रहित ऐसी जो (चित्परिणते:) ज्ञान मगुणकी पर्याय उससे (भिन्‍नं) ब्लेयको 
जाननेरूप परिणतिके बिना वस्तुमात्र कूटस्थ होकर रहे (किव्न्चन वाञछति) ऐसा 
कुद विपरीतपना मानता है एकान्तवादी | ज्ञानको ऐसा करना चाहता है--- 
“टड्भगेट्कीणं विशुद्धधोधविसराकारात्मतस्वाशया” (ट्कोत्कीर्ण) शव काल एक 
समान, (विशुद्ध) समस्त विकल्पसे रहित (बोध) ज्ञानवस्तुके (विसराकार) प्रवाह- 
रूप (ग्रात्मतत्त्व) जीववस्तु हो (आशया) ऐसा करनेकी अभिलापा करता है। 
उसका समाधान करता है स्याह्वादी---' स्थाद्वादी ज्ञानं नित्य उज्ज्वलं 
श्रासादयति'” (स्थाद्वादी) अनेकान्तवादी (ज्ञानं) ज्ञानमात्र जीववस्तुको (नित्यं) 
सर्वकाल एक समान (उज्ज्वलं) समस्त विकल्पसे रहित (आ्रासादयति) स्वरादरूप 
अनुभवता है | “अनित्यतापरिगमे ग्रपि” यद्यपि उसमें पर्यायद्वारा अनित्यपना 
घटित होता हे । कैसा है स्याद्रादी ? “तत्‌ चिद्रस्तु अ्नित्यतां परिमृद्ान्‌”' 
(लत) पूर्वोक्त (चिद्वस्तु) ज्ञानमात्र जीवद्रव्यको (अनित्यतां परिमृशन्‌) विनश्वर- 
रूप अनुभवता हुआ । किस कारणसे १ “ वृत्तिक्रमात्‌” (वृत्ति) पर्यायके (क्रमात्‌) 
कोई पर्याय होती है कोई पर्याय नाशको प्राप्त होती हे ऐसे भावके कारण | 
भावाथ इस प्रकार है कि पर्यायद्वारा जीव वस्तु अनित्य है ऐसा अनुभवता 
है स्थादादी ।।१५-२६१॥ 


( अनुष्ठुप्‌ ' 
इत्ज्ञानवम्ृदानां ज्ञानमात्रं प्रमायन । 
आत्मततमनकान्तः स्वयमेतवानुभूयते ॥१६-२६२॥ 


खण्डान्बय सहित अथर--''इति श्रनेकान्तः स्वयं श्रनुभुयते एव” 
(इति) पूर्वोक्त प्रकारसे (अनेकान्त:) स्थाद्वाद (स्वयं) अपने प्रतापसे बलात्कार ही 
(अनुभूयते) अड्भीकाररूप होता है, (एव) अवश्यकर । किनको अड्रीकार होता 
है! “ग्रज्ञानविमदानां'” (अज्ञान) पूर्वोक्त एकान्तवादमें (विमूढानां) मग्न हुए हैं 
जो मिथ्याच्ष्टे जीव उनको । भावाथ इस प्रकार है कि स्याद्वाद ऐसा प्रमाण है 
जिसे सुनते मात्र ही एकान्तवादी भी अंगीकार करते हैं। कैसा है स्याहाद ? 
“झात्मतत्यं ज्ञानमातन्न प्रसाधयन्‌'' (ग्रात्मतत्त्वं) जीवद्रब्यकी (ज्ञानमात्रं) चेतना 
स्वस्व (प्रसाधयन) ऐसा प्रमाण करता हुआ । भावाथ इस प्रकार है कि 


श्श्८ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द - 


ज्ञानमात्र जीववस्तु है ऐसा स्याह्वाद साध सकता है, एकरान्तवादी नहीं 
साध सकता |।१६-२६२॥।। 
( अनुष्टुप्‌ ) 

एवं तलच्यवम्धित्या स्व व्यवस्थापपन सयस । 

अलंध्यशामनं॑ जेनमनेकान्तों व्यवस्थित: ॥१७-२६३॥ 

खण्डान्चय सहित अथ--एवं श्रनेकान्तः व्यवस्थित:” (एवं) इतना 
कहनेसे (अनेकान्त:) स्याद्रादकों (व्यवस्थित:) कहनेका आरम्भ किया था सो 
पूण हुआ। कैसा है अनेकान्त ? “स्वं स्वयं व्यवस्थापयन्‌'” (स्वं) 
अनेकान्तपनेकी (स्वयं) अनकान्तपनेके द्वारा (व्यवस्थापयन्‌ ) बलजोरीसे प्रमाण 
करता हुआ । किसके साथ ? ''तस्वव्यवस्थित्या”” जीवके स्वरूपको साधनेके 
साथ । कसा है अनेकान्त ? “जैन” सवज्ञ वीतरागप्रणीत है । और केसा हे ? 
“अलंघ्यशासनं”' अमिट है उपदेश जिसका ऐसा है ।|१७-२६३॥। 


न हक लि 


साध्य-सापक-अधिकार 
( बसन्‍्ततिल्नकां ) 
इत्या्यनेकनिजशक्तिसनिभरो 5पि 
यो ज्ञानमात्रमर्ता ने जहाति भावः । 
एवं. क्रमाक्रमविवतिविव्तनित्र 
तद॒द्ब्यपययमय चिदिहास्ति वम्तु ॥१-२६४॥ 


खण्डान्बय सहित अथ---''इह तत्‌ चिद्‌ वस्तु द्रव्यपर्ययमयं श्रस्ति' 
(इह) विद्यमान (तत्‌) पूर्वोक्त (चिद॒वस्तु) ज्ञानमात्र जीवद्र्॒य (द्रव्यपर्ययमयं 
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अस्ति) द्रब्य-गुण-पर्यायरूप है। मावाथ इस श्रकार है कि जीव द्र॒व्यका द्रव्यपना 
कहा । कैसा है जीव द्रव्य ? “एवं क्रमाक्रमविवर्तिविवंचित्र'” (एवं) पूर्बोक्त 
प्रकार (क्रम) पहला विनशे तो अगला उपजे (अक्रम) विशेषणरूष है परन्तु न 
उपजे न विनशे, इसरूप है (विर्वात) अंशरूप भेदपद्धति उससे (विवर्त) प्रवते 
रहा है (चित्र) परम अचस्भ्ता जिसमें ऐसा है । भावाथ इस प्रकार है कि क्रमवर्ती 
पर्याय अक्रमवर्ती गुण इस प्रकार गुश-पर्यायमय है जीववस्तु । और केसा है ? 
“गबः भाव: इत्पानेकनिजशक्तिसुनिर्भर: अ्पि ज्ञानमात्रमयतां न जहाति”! 
(यः: भाव:) ज्ञानमात्र जीववस्तु (इत्यादि) द्रव्य मुण पर्याय इत्यादिसे लेकर 
(अनेकतिजशक्ति) अस्तित्व वस्तत्व प्रमेयस्व अगुरुलघुत्व सक्ष्मत्व कतत्व भोकत त्व 
सप्रदेशत्व अमृतंत्व एसी है। अनन्त गणनारूप द्रव्यकी सामथ्य उससे (सुनिर्भर:) 
से काल भरितावस्थ है | (अ्रपि) ऐसा है तथापि (ज्ञानमात्रमयतां न जहाति) 
ज्ञानमात्र भावकों नहीं त्योगता है। भावाथ इस ग्रकार है कि जो गुण है 
अथवा पर्याय है वह सर्वे चेतनारूप है, इसलिए चेतनामात्र जीववस्त है, प्रमाण 
है। भावाथ इस प्रकार है कि पूवर्म हंडी लिखी थी कि उपाय तथा उपेय 

कहूँगा । उपाय-जीव वस्तकी प्राप्तिका साधन। उपेय-साध्य वस्त्‌ । उसमें 
प्रथम ही साध्यरूप वस्त॒का स्वरूप कहा, साधन कहते हैं |१-२६४॥ 


नैकान्तसंगतेरशा स्वमेव वअस्तु- 
ततव्यवस्थितिमिति प्रविलोकयन्तः । 
स्याद्रादशद्धिमधिकामधिगम्य संतों 
ज्ञानीभवन्ति जिननीतिमलंघयन्त: ॥२-२६०॥ 


स्वण्डान्वय सहित अर्थ--- सन्त: इति  ज्ञानीभवन्ति” (सन्तः) 
सम्यर्दृष्टि जीव (इति) इस प्रकार (ज्ञानीभवन्ति) अनादि कालसे कमंबन्ध संयुक्त 
थे साम्प्रत सकल कर्माका विनाश कर मोक्षपदको प्राप्त होते हैं । केसे हैं सन्‍त ? 
''जिननोति श्रलंघयन्त:” (जिन) केवलीका (नीति) कहा हुआ जो मा 
(अलंघयन्तः) उसी मार्ग पर चलते हैं, उस मार्गकों उल्लंघन कर अन्य मार्ग पर 
नहीं चलते हैं) कैसा करके १ “अ्रधिकां स्पाद्मादशुद्ध भ्रधिगम्य'” (अधिकां) 
प्रमाण है ऐसा जो (स्यादवादशुद्धि) अनेकान्तरूप वस्तुका उपदेश उससे हुआ 


२४० श्री समयसार-कल्श [ श्री भगवान्‌ कुन्दकुल्द- 


है ज्ञनका नि्मंलपना उसकी (अधिगम्य) सद्दायता पाकर । कैसे हैं सन्त  ““बस्तु- 
तस्वव्यवरस्थिति स्वयं एवं प्रविलोकयन्तः”” (वस्तु) जीवद्गव्यका (तत्त्व) जेसा है 
स्प्ररूप उसके (व्यवस्थिति) द्रव्यरूप तथा पर्यायरूपको (स्वयं एवं प्रविलोकयन्त:) 
साज्ञात्‌ प्रत्यक्षरूपसे देखते हैं | कैसे नेत्रसे देखते हैं ? ““नंकान्तसड्भरतहशा'' 
(नेकान्त) स्पाह्तादसे (सज्भत) पिले हुए (हशा) लोचनसे ।।२-२६५॥। 

( बसनन्‍्ततिलका ) 


ये ज्ञानमात्रनिजमावमसीम कंपां 
मृरमि अ्रयंति कथमप्यपनीतमोहा: । 
ते साधकलमधिगम्य मवन्ति सिद्धा 
मृटास्लमूमनुपलस्य परिश्रमति ॥३-२६६॥ 
खष्डान्चय सहित अथ--'ते सिद्धा: भवन्ति”' (ते) ऐसे हैं जो जीव 
वे (सिद्धा: भवन्ति) सकल कमकलंकसे रहित मोक्षपदको प्राप्त होते हैं । केसे 
होकर ? “साधकत्वं अ्रधिगस्य”” शुद्ध जीवका अनुभवगर्भित है सम्यग्दशन-ज्ञान- 
चारित्ररूप कारण रत्नत्रय, उसरूप परिणमा है आत्मा ऐसा होकर । ओर केसे 
वे ? “ये ज्ञानमात्रनिजभावमयों भ्ूर्ति श्रयन्ति” (ये) जो कोई (ज्ञानमात्र) 
चेतना हैँ सबंस्थ जिसका ऐसे (निजभाव) जीवद्रब्यके अनुभवरूप (मयीं) कोई 
विकल्प नहीं है जिसमें ऐसी (भूमि) मोक्षकी कारणरूप अवस्थाको (श्रयन्ति 
प्राप्त होते हैं-एकाग्र होकर उस श्ूमिरूप परिणमते हैं। कैसी है भमि!? 
“अभ्रकम्पां” निद्वन्द्ररूप सुख गभित है । कैसे हैं वे जीव ? “कथं अ्रपि ग्रपनीत 
मोहा:” (कं भ्रपि) अनन्त काल अ्रमण करते हुए काललब्धिको पाकर 
(अपनीत) मिटा है (मोहा:) मिथ्यात्वरूप विभाव परिणाम जिनका ऐसे हैं । 
भावाथ इस प्रकार है कि ऐसा जीव मोक्षका साधक होता है “तु मूढा: श्रम 
प्रनुपलभ्य परिश्रसन्ति”' (तु) कहे हुए अथको दृह करते हैं. (मूढा:) नहीं है 
जीवबस्तुका अनुभव जिनको ऐसे जो कोई मिथ्यादृष्टि जीव हैं वे (अम्‌) शुद्ध 
जीवस्वरूपके अनलुभवरूप अवस्थाकों (अ्रनुपलभ्य) पाये बिना (परिशभ्रमन्ति) 
चतुगगति संसारमें रुलते हें । भावाथ इस प्रकार है कि शुद्ध जीव स्वरूपका अनुभव 
मोक्षका मार्ग है, दूसरा मार्ग नहीं है ||३-२६६॥ 
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( बसन्ततिलका ) 


स्पाद्ादकीौशलसुनिश्रलमंयमाभ्यां 

यो भावयत्यहरहः स्वमिहोपयुक्त: । 

ज्ञानकियानयपरस्परतीत्रमत्री 

पात्रीकृतः श्रयति भूमिमिमां स एकः ॥४-२६७॥ 

सख्वफ्डान्वथ सहित अरथ--ऐसी अनुभव भूमिकाको कैसा जीव योग्य है 
ऐसा कहते हैं--'सः एक: इमां भूमि श्रयति”” (स:) एसा (एक:) यही एक 
जातिका जीव (इमां भूभि) प्रत्यक्ष शुद्ध स्वररूपफे अनुभवरूप अवस्थाके (श्रयति) 
अवलम्बनके योग्य है, अर्थात्‌ ऐसी अवस्थारूप परिणमनेका पात्र है । कैसा 
है वह जीव  'यः स्वं अहरहः भावयति” (यः) जो कोई सम्यग्द॒ष्टि जीव (स्वं) 
जीवके शुद्ध स्वरूपको (भ्रहरह: भावयति) निरन्तर अखणड धाराग्रवाहरूप अनु- 
भव॒ता है। कैसा करके अनुभवता है ! “'स्थाहादकौदलसुनिश्चलसंयमास्यां” 
(स्पाद्माद) द्रव्यरूप तथा पर्यायरूप वस्तुके अनुभवका (कौशल) विपरीत- 
पनासे रहित वस्तु जिस प्रकार है उस प्रकारसे अंगीकार तथा (सुनिश्चल- 
संयमाभ्यां) समस्त रागादि अशुद्ध परिणतिका त्याग इन दोनोंकी सहायतासे । 
ओर कैमा है ? 'इह उपयुक्त: (इह) अपने शुद्ध स्वरूपके अनुभवमें (उपयुक्तः) 
सवकाल एकाग्ररूपसे तसलीन है। ओर केसा है १ “ज्ञानक्रियानयपरस्परतीव- 
मैत्रीपात्रीकृत:'' (ज्ञाननय) शुद्ध जीवके स्वरूपका अनुभव मोतक्तमा्ग हे, शुद्ध 
स्वरूपके अनुभव बिना जो कोई क्रिया है वह सर्व मोज्ञमागंसे शुन्‍्य है 
(क्रियानय) रागादि अशुद्ध परिशामका त्याग प्राप्त हुए बिना जो कोई शुद्ध 
स्परूपका अनुभव कद्ठता है वह समस्त भूठा है; अनुभव नहीं हे, कुछ ऐसा ही 
अनु भवका भ्रम है, कारण कि शुद्ध स्वरूपका अनुभव अशुद्ध रागादि परिणामको 
मेट कर होता है। ऐसा है जो ज्ञाननय तथा क्रियानय उनका है जो (परस्पर- 
तीव्रमैत्री) परस्पर अत्यन्त मित्रपना--शुद्ध स्ररूपका अनुभव है सो रागादि 
अशुद्ध परिणतिको मेट कर है, रागादि अशुद्ध परिणतिका विनाश शुद्ध स्व॒रूपके 
अनुभवको लिए हुए है, ऐसा अत्यन्त मित्रपना--उनका ( पात्रीकृत; ) पात्र 
हुआ है अर्थात्‌ शाननय क्रियानयका एक स्थानक है । भावाथ इस प्रकार है कि 
दोनों नयोंके अथसे विराजमान है ॥४-२६७।॥ 
३१ 


र्र श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी कुन्दकुन्द- 


( बसन्ततिलका ) 


चित्िडवंडिमविलासिविकासहास: 
शुद्धप्रकाशभरनिर्भरसुप्रभातः. । 
आनंदसुम्थितसदास्खलितकरूप- 
स्तस्पेव चायमुदयत्यचलाचिरात्मा ॥५-२६८॥ 
ख्रडान्वय सहित अर्थ--“'तस्य एवं श्रात्मा उदयति” (तस्य) 
पूर्वोक्त जीवको (एवं) अवश्य कर (आत्मा) जीव पदार्थ (उदयति) सकल कर्मका 
विनाश कर प्रगट होता है, अनन्त चतुष्टयरूप होता है। और कैसा प्रगट 
होता है ? “श्रचलाचि:” सर्वकाल एकरूप है केवलज्ञान केवलदशेन तेज- 
पुज्ञ जिसका ऐसा है | ओर कैसा है १ “चित्पिण्डचण्डिमविलासिविकासहास:”” 
(चित्पिरड) ज्ञानपुज्ञके (चरिइडम) ग्रतापफकी (विलासि) एकरूप परिणति 
ऐसा जों (विकास) प्रकाशस्वरूप उसका (हास:) निधान है । ओर कैसा है ! 
“शुद्धप्रकाइभरनिर्भरसुप्रभात:” (शुद्धप्रकाश) रागादि अशुद्ध परिणतिको 
मेट कर हुआ जो शुद्धत्वरूप परिणाम उसकी (भर) बार बार जो शुद्ध त्वरूप परि- 
णति उससे (निर्भर) हुआ है (सुप्रभात:) साक्षात्‌ उद्योत जिसमें ऐसा है । भावाथ 
इस प्रकार है कि जिस प्रकार रात्रिसम्बन्धी अन्धकारके मिटने पर दिवस उद्योत 
स्वरूप प्रगट होता है उसी प्रकार मिथ्यात्व राग इंपरूप अशुद्ध परिणतिकों मेट 
कर शुद्धत्व परिणाम विराजमान जीवद्र॒व्य प्रगट होता है। और केसा है ? 
“श्रानन्दसुस्थितसदास्ख लितेकरूप:”” (आनन्द) द्रव्यके परिणामरूप अतीन्द्रिय 
सुखके कारण (सुस्थित) जो आकुलतासे रहितपना उससे (सदा) सवकाल 
(अ्रस्वलित) झमिट है (एकरूप:) तद्र॒ुप स्वेस्व जिसका ऐसा है ॥५-२६८।॥ 


( वसनन्‍्ततिलका ) 


स्पाद्माददीपितलमन्महमि प्रकाशे 

शुद्ध स्मावमहिभन्युदिते मयीति । 

कि वंधमोक्षपथपातिमिरन्य भावे- 

नित्योदयः परमयं स्फुरतु स्वभावः ॥६-२६९॥ 
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स्वष्हान्वय सहित अर्थ... भ्रयं स्वभाव: परं स्फुरतु” (अय॑ स्वभाव:) 
विधमान है जो जीव पदाथ (परं स्फुरतु) यही एक अनुभवरूप प्रगट होओ । 
कसा है १ “नित्योवय:” सब काल एकरूप प्रगट है। और कंसा है १ “इति 
भयि उविते अ्रन्यभावं: कि” (इति) पूर्वोक्त विधिसे (मयि उदिते) मैं शुद्ध 
जीवस्वरूप हूँ ऐसा अनुभवरूप प्रत्यक्ष होने पर (अन्यभावैः) अनेक हईं जो विकल्प 
उनसे (कि) कौन प्रयोजन है ? कैसे हैं अन्य भाव ? “बन्धमोक्षपयपातिभि:” 
(बन्धपथ) मोह-राग-द्वेष बन्धका कारण है, (मोक्षपथ) सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्र 
मोक्षमार्ग है ऐसे जो पक्त उनमें (पातिभि:) पड़नेवाले हैं अर्थात्‌ अपने अपने 
पक्तको कहते हैं, ऐसे हैं अनेक विकल्परूप । भावाथ इस प्रकार है कि ऐसे 
विकल्प जितने काल तक होते हैं उतने काल तक शुद्ध स्तरूपका अनुभव नहीं 
होता । शुद्ध स्रूएका अनुभव होने पर ऐसे विकल्प विद्यमान ही नहीं होते, 
विचार किसका किया जाय । कसा हूँ में ९ “स्थाह्राददोपितलसन्सहसि'” (स्याद्वाद) 
द्रव्यरूप तथा पर्यायरूपसे (दीपित) प्रगट हुआ है (लसत) प्रत्यक्ष (महसि) ज्ञान- 
मात्र स्ररूप जिसका । ओर कंस हूँ ? प्रकाश” सब काल उद्योत स्वरूप हूँ। 
आर कसा हूँ ! “शुद्धस्वभावमहिसनि'! (शुद्धस्वभाव) शुद्धपनाके कारण 
(महिमनि) प्रगटपना है जिसका ।|६-२६९॥। 


( बसनन्‍्तलिलका ) 

चित्रात्मशक्तिसमुदायमयों 5यमात्मा 

सद्य: प्रणश्यति नयेज्षणखंड्यमानः । 

तम्मादखंडमनिराकतखंडमेक- 

मेकांतशांतमचल चिदर्ह महों5स्मि ॥9-२७०॥। 

स्वण्डान्वथ सहित अर्थ--.' तस्मात्‌ श्रह॑ चित्‌ सह: भ्रस्मि'' ( तस्मात्‌ ) 

तिस कारणसे (अहं) मैं (चिन्मह: अर्धिम) ज्ञानमात्र प्रकाशपुज्ज हूँ । ओर केंसा 
हूँ ! “अ्रखण्ड'” अखणिडित प्रदेश हूँ । ओर केसा हूँ १ “अ्निराकृतखण्डं'” किसीके 
कारण अखण्ड नहीं हुआ हूँ, सहज ही अखण्डरूप हूँ। ओर केसा हूँ ? “एक” समस्त 
विकस्पोंसे रहित हूँ । और केसा हूँ? “एकान्तशान्त'' (एकान्त) सर्वेथा प्रकार (शान्तं) 
समस्त पर द्वव्योंसे रहित हूँ । ओर कसा हूँ ? '“'ग्रचल'' अपने स्वरूपसे स्व 


२४४ भ्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


कालमें अन्यथा नहीं हूँ । ऐसा चेतन्य स्वरूप में हूँ। जिस कारणसे “'भ्रयं 
ग्रात्मा नयेक्षणखण्ड्यमानः सद्य: प्रशश्यति'” (ग्रयं ग्रात्मा) यह जीव वस्तु (नय) 
द्रव्याथिक पर्याया्थिक ऐसे अनेक विकल्प वे हुए (ईक्षण) अनेक लोचन उनके 
द्वारा (खण्ड्यमान:) अनेकरूप देखा हुआ (सद्य: प्रशश्यति) खण्ड खण्ड 
होकर घमूलसे खोज मिटा-नाशको प्राप्त होता है । इतने नय एकमें कैसे घटित 
होते हैं? उत्तर इस प्रकार है--क्योंकि ऐसा है जीवद्रव्य--''चित्रात्म- 
शक्तिसमु दायमय:”” (चित्र) अनेक प्रकार अस्तिपना नास्तिपना एकपना अनेक- 
पना ध्रुवपना अध्ुवपना इत्यादि अनेक हैं ऐसे जो (आत्मशक्ति) जीवद्रव्यके 
गुण उनका जो (समुदाय) द्रव्यसे अभिन्‍नपना (मयः) उस मय अर्थात्‌ ऐसा 
है जीवद्र॒न्य; इसलिए एक शक्तिको कहता है एक नय, किन्तु अनन्त शक्तियाँ 
हैं, इस कारण एक एक नय करते हुए अनन्त नय होते हैं। ऐसा करते हुए 
बहुत विकल्प उपजते हैं, जीवका अनुभव खो जाता है। इसलिए निर्विकल्प 
ज्ञान वस्तुमात्र अनुभव करने योग्य हे |७-२७०॥। 


नद्रव्येण खंडयामि, न ज्षेत्रण खंडयामि, न कालेन खंडयामि. 
न भावेन खंडयामि: सुविशुद्ध एको ज्ञानमात्र: भावो5स्मि । 


स्वण्डछान्वयथ सहित अर्थे--..'ज्ञानमात्र:भाव: पश्रस्मि”” (भाव: भ्रस्मि) मैं 
वस्तुस्वरूप हँँ। ओर केंसा हूँ? (ज्ञानमात्र:) चेतनामात्र है सवस्थ जिसका 
ऐसा हूँ । “एक:”” समस्त भेद विकल्पोंसे रहित हूँ । और कंसा हूँ ? 'शुविशुद्धः” 
द्रब्यकर्म भावकरम नोकमरूप उपाधिसे रहित हैँ | और कैसा हैँ ? “द्रब्येण न 
खण्डयामि”' जीव स्वद्रव्यरूप है ऐसा अनुभवने पर भी मैं अखणिडत हूँ | 
“क्षेत्रेणण न खण्डयामि” जीव स्वश्षेत्ररूप हे ऐसा अनुभवने पर भी में अखण/्डित 
हूँ । 'कालेन न खण्डयामि” जीव स्वकालरूप हे ऐसा अनुभवने पर भी 
में अखण्डित हूँ | “भावेन न खण्डयामि” जीव स्वभावरूप है ऐसा अनुभवने 
पर भी मैं अखण्डित हूँ | भावाथ इस प्रकार है कि एक जीव वस्तु स्वद्रत्य 
स्वक्षेत्र स्रकाल स्वमावरूप चार प्रकारके मेदों द्वारा कही जाती है तथापि चार 
सत्ता नहीं है एक सत्ता है । उसका दृष्टान्त--चार सत्ता इस प्रकारसे तो नहीं 


# भी समयसारकी दात्मख्याति टीकामें इस शअ्ंशकों कलश रूप नहीं गिनकर गद्यरूप 
गिल्ना गया है। अ्रतः श्रात्मल्यातिमें उसको कलश रूपसे नम्बर नहीं दिया गया हैं । 


कहान जैन शाब्रमातता ] साध्य-साधक-अधिकार २४५६ 


है कि जिस प्रकार एक आम्र फल चार प्रकार हैं। उसका विवरण--कोई अंश 
रस है, कोई अंश छिलका है, कोई अंश गुठली है, कोई अंश मीठा है। उसी 
प्रकार एक जीव वस्तु कोई अंश जीवद्रव्य है, कोई अंश जीवक्षेत्र है, कोई अंश 
जीवकाल है, कोई अंश जीवभाव है--हस प्रकार तो नहीं है। ऐसा मानने 
पर सव विपरीत द्वोता है । इस कारण इस भ्रकार है कि जिस प्रकार एक आम्र 
फल स्पश रस गन्ध वर्ण विराजमान पुद्ठलका पिर्ड है, इसलिए स्पशमात्र 
से विचारने पर स्पशमात्र है, रसमात्रसे विचारने पर रसमात्र है, गन्धमात्रसे 
विचारने पर गन्धमात्र है, व्णमात्रसे विचारने पर वरामोत्र है। उसी प्रकार 
एक जीव वस्तु स्तरद्वव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल, स्वभाव विराजमान है, इसलिए 
स्त्॒द्रव्यरूपसे विचारने पर स्वद्रव्यमात्र हे, स्वक्षेत्ररूपसे विचारने पर स्वक्षेत्र- 
मात्र है, स्व्रकालरूपसे विचारने पर स्वकालमात्र है, स्वभावरूपसे विचारने पर 
स्वभावमात्र है । इस कारण ऐसा कहा कि जो वस्तु है वह अखण्डित है । 
अखण्डित शब्दका ऐसा अथ है। 


( शालिनी ) 
योथ्यं भावों ज्ञानमात्रो ःहमस्मि 
क्यो तेयज्ञानमात्र: से नें । 
शेयो जेयज्ञानकल्लोलव॒ल्गन्‌ 
ज्ञानज्यज्ञात मद्रस्तुमात्रः ॥८-२७१॥ 


स्वए्डान्चय सहित अथ--भावाथ इस प्रकार है फ्रि ज्ञेय-ब्ञायक सम्बन्धके 
ऊपर बहुत श्रान्ति चलती है सो कोई ऐसा समभेगा कि जीव वस्तु ज्ञायक, 
पुद्ठलसे लेकर मिन्न रूप छह द्रव्य ज्ञय हैं। सो ऐमा तो नहीं हे । जैसा इस 
समय कहते हैं उस प्रकार है--''भ्रहं श्नयं यः ज्ञानसात्र: भाव: पश्रस्मि” (ग्रह) 
में (अ्रयं यः) जो कोई (ज्ञानमात्र: भाव: श्रस्मि) चेतना सवस्त्र ऐसा वस्तुस्वरूप 
हूँ “सः शेयः न एव” वह में ज्ञेयरूप हूँ परन्तु ऐसा ज्ञेयरूप नहीं हूँ । कैसा 
ज्ञेयरूप नहीं हूँ---'ज्षेयः ज्ञानमात्र:”' (जेय:) अपने जीवसे भिन्न छह द्र॒ब्योंके 
समूहका (ज्ञानमात्र:) जानपना मात्र । भायाथ इस प्रकार है कि में ज्ञायक समस्त 
छह द्रव्य मेरे ज्ञेय ऐसा तो नहीं है । वो केसा है ? ऐसा हे--' झानज्ञेयज्ञातृ- 


२४६ श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 


मद्रस्तुमात्र: ज्ञेय:” (ज्ञान) जानपनारूप शक्ति (ज्ञेय) जानने योग्य शक्ति 
(ज्ञात) अनेक शक्ति विराजमान वस्तुमात्र ऐसे तीन भेद (मद्टस्तुमात्र:) मेरा 
स्वरूपमात्र है (ज्ञेय:) ऐसा ज्ञेयरूप हूँ। भाताथ इस प्रकार है कि में अपने 
स्वरूपको वेद्य-वेदकरूपसे जानता हूँ, इसलिए मेरा नाम ज्ञान, यतः में आप 
द्वारा जानने योग्य हूँ, इसलिए मेरा नाम ज्ञेय, यतः ऐसी दो शक्तियोंसे लेकर 
अनन्त शक्तिरूप हूँ, इसलिए मेरा नाम ज्ञाता। ऐसा नामभेद है, वस्तुभेद 
नहीं है। केमा हूँ ! “ज्ञानज्षेयकल्लोलबल्गनु'” (ज्ञान) जीव ज्ञायक है (ज्ञेय) 
जीव ज्ञेयरूप है ऐसा जो (कल्लोल) वचनभेद उससे ( वल्गन्‌ ) भेदकों 
प्राप्त होता हूँ । भावाथ इस प्रकार है कि वचनका भेद हैं, वस्तुका भेद 
नहीं हैं ॥८-२७१॥ 
( प्रथ्वी ) 

कव्रिल्नमति मेत्रक क्त्िन्मेवकामेचन 

क्यचित्पुनसभेचक सहजमेव तत्त्व मम । 

तथापि ने विमोहयत्यमलमेधर्सा तस्मनः 

परम्परमुमंहतप्रकटशक्तिचत्र म्फुरत्‌ ॥९-२७२॥ 


खणए्डान्चघ सहित अर्थ--भावाथ इस प्रकार है कि इस शास्त्रका नाम 
नाटक समयसार है, इसलिए जिस प्रकार नाटकमें एक भाव अनेक रूपसे 
दिखाया जाता है उसी प्रकार एक जीवद्र॒व्य अनेक भावों द्वारा साधा जाता 
हैं---'मस तस्वं'” मेरा ज्ञानमात्र जीवपदा्थ ऐसा है। कैसा है? “क्चित्‌ 
भेचक लसति”' कम संयोगसे रागादि विभावरूप परिणतिसे देखने पर अशुद्ध 
है ऐसा आस्वाद आता है। “पुनः” एकान्तसे ऐसा ही दे ऐसा नहीं है । ऐसा 
भी है--'क्चित्‌ श्रमेचक” एक वस्तुमात्ररूप देखने पर शुद्ध ह। एकान्‍्तसे 
ऐसा भी नहीं है। तो केमा है? “क्कचित्‌ सेचकामेचकं” अशुद्धपरिण ति- 
रूप तथा वस्तुमात्ररूप एक ही बारमें देखने पर अशुद्ध भी है, शुद्ध भी है 
इस प्रकार दोनों विकल्प घटित होते हैं। ऐसा क्‍यों है? (सहज) स्वभावसे 
ऐसा ही है। “तथापि” तो भी “श्रमलमेधसां ततु मनः न विसोहयति”” 
(अमलमेघसां) सम्यब्दष्टि जीवॉकी (तत्‌ मनः) त्वज्ञानरूप है जो बुद्धि वह 
(न विमोहयति) संशयरूप नहीं होती--अ्रमको प्राप्त नहीं होती है । भावाथे इस 


कहान जैन शाख्माला ) साध्य-साधक-अधिकार शछऊ 


प्रकार हैं कि जीवका स्वरूप शुद्ध भी हैं, अशुद्ध भी हैं, शुद्ध-अशुद्ध भी है ऐसा कहने 
पर अवधारण करनेमें भ्रमको स्थान है तथापि जो स्याद्वादरूप वस्तुका अवधारण 
करते हैं उनके लिए सुगम हैं, अप नहीं उत्पन्न द्ोता है। कैसी है वस्तु ! 
“परस्परसुसंहतप्रकटशक्तिचक्र'” ( परस्परसुसंहत ) परस्पर मिली हुई हैं 
(प्रकटशक्ति) स्वरानुभवगोचर जों जीवकी अनेक शक्ति उनका (चक्र) समूह हैं 
जीव वस्तु । ओर कैसी है ? ( स्फुरत ) सबंकाल उद्योतमान है ॥९-२७२॥। 
( पृथ्वी ) 

इतो गतमनेकतां दधदितः सदाप्येकत्ा- 

मित: क्णविभंगुरं श्र वर्भितः संदेवोदयात्‌ । 

इस: परमविस्तृत ्वतमितः प्रदेशनिजे- 

रहे सहजमात्मनस्तदिदमद्भूत॑ वेमवेम ॥१०-२७३॥ 

रवण्डान्वय सहित अर्थ---“ग्रहो ग्रात्मनः तत्‌ इदं सहजं वैभवं प्रदुभुतं' 

(अहो) संबोधन वचन । (आत्मन:) जीव वस्तुकी (तत्‌ इदं सहजं) अनेकान्त 
स्वरूप ऐसी (वैभवं) आत्माके ग्ुणस्तरूप लक्ष्मी (अदभुत) अचम्भा उपजाती 
हैं। किस कारणसे ऐसी हैं ? “इतः श्रनेक्ता गत!” (इत:) पर्यायरूप दृष्टिसे 
देखने पर (अनेकतां) अनेक है ऐसे भावकों (गतं) प्राप्त हुई हे। “इतः सदा 
अञ्रपि एकतां दधत्‌” (इत:) उसी वस्तुको द्रव्यरूपसे देखने पर (सदा अपि 
एकता दघत्‌ ) सदा ही एक है ऐसी प्रतीतिको उत्पन्न करती हैं। ओर कैसी हे ! 
“इत: क्षरणविभंगुरं” (इत:) समय समय गति अखण्ड धघधाराप्रबाहरूप 
परिणमती है ऐसी दृष्टिसे देखने पर ( क्षणविभंगुरं ) विनशती है उपजती है। 
“इतः सवा एवं उदयात्‌ ध्रुव” (इतः) सब काल एक रूप है ऐसी दृष्टिसे 
देखने पर ( सदा एव उदयात्‌ ) सब काल अविनश्वर है ऐसा विचार करने पर 
(अ्र्‌ वं) झारवत है। “इतः”” वस्तुकों प्रमाशदृष्टिसे देखने पर “परमविस्कृतं” 
प्रदेशोंसे लोकप्रमांण है, ज्ञानसे ज्ञेयप्रमाण है। “इतः निजेः प्रदेश: घृ्त' 
(इत:) निज प्रमाणकी दृष्टिसे देखने पर (निजे: प्रदेशे:) अपने प्रदेशमात्र (वृत) 
प्रमाण है ।।१०-२७३१॥ 


र्छ््८ भ्री समयसार-कल्श [ भगवान्‌ श्री कुन्दकुन्द- 
( पृथ्वी ) 


कपायकलिरेकतः स्खलति शांतिरस्त्येकतो 
भवोपहतिरेकतः स्प्रशति मुक्तिरप्येकतः । 
जगत्ज्रितयमेकतः स्फुरति चिन्कास्त्येकत 
स्वभावमहिमात्मनों विजयतेद्वतादद्भतः ॥११-२७४॥ 


स्वणडान्वय संहित अर्थ-- प्रात्मन: स्वभावमहिमा विजयते'” (आत्मन 
जीत द्रव्यकी (स्वभावमहिमा) स्वरूपकी बड़ाई (विजयते) सबसे उत्कृष्ट है । 
कैसी है महिमा ? “अदुभुतात्‌ श्रदुभुत:” आइचयसे आइचयरूप है । वह कैसा 
है आश्रय ? “एकतः कषायकलि: स्खलति”” (एकत:) विभावपरिणामशक्ति 
रूप विचारने पर (कपाय) मसोह-राग-देपका (कलि:) उपद्रव हो कर (स्वलति) 
स्वरूपसे भ्रष्ट हो परिणमता है, ऐसा ग्रगट ही है। “एकत: ज्ञान्ति: श्रस्ति/” 
(एकत:) जीवके शुद्ध स्तरूपका विचार करने पर (शान्ति: अस्ति) चेतनामात्र 
स्वरूप है, रागादि अशुद्धपना विद्यमान ही नहीं है। और केसा है ? ''एकत 
भवोपहति: अस्ति”” (एकत:) अनादि कमसंयोगरूप परिणमा है इस कारण 
(भव) संसार चतुगगंतिमें (उपहति) अनेक बार परिभ्रमण (अस्ति) हे । '“एकत 
मुक्ति: स्पृशति”” (एकत:) जीवके शुद्धस्वरूपका विचार करने पर (मुक्ति 
स्पृशति) जीव वस्तु सबंकाल मुक्त है ऐसा अनुभवमें आता है। और कसा है ? 
/एकत: जगत्त्रितवं स्फुरति!” (एकत:) जीवका स्वभाव स्वपरज्ञायक है ऐसा 
विचार करने पर ( जगत्‌) समस्त ज्ञेय वस्तुक्की (त्रितयं) अतीत अनागत वतेमान 
कालगोचर पर्याय (स्फुरति) एक समय मात्र कालमें ज्ञानमें प्रतिबिम्बरूप है । 
“एकत: चित्‌ चकास्ति” (एकत:) बस्तुके स्त्रूप सत्तामात्रका विचार करने पर 
(चित ) शुद्ध ज्ञानमात्र (वकास्ति) शोभित होता है । भावाथ इस प्रकार है कि 
व्यवहार मात्र से ज्ञान समस्त ज्ञयकी जानता है, नि*चयसे नहीं जानता है, अपना 
स्वरूपमात्र है, क्योंकि ज्ञेयके साथ व्याप्प-व्यापकरूप नहीं है ।|११-२७४॥ 
( मालिनी ) 


जयति सहजतेजःपुंजमजत्तिलोकी- 
स्खलदखिलविकल्पो->प्येक एवं स्वरूप: । 
स्व॒ससविसरपूर्णा व्छिन्नतश्वो पल॑भ: 
प्रसभनियमिताचिश्रिच्रमत्कार एप: ॥१२-२७५॥ 
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स्व॒राड्ान्यय सहित अर्थ--'एक: चिच्चमत्कार: जयति” अनुभव 
प्रत्यक्ष ज्ञानमात्र जीव वस्तु सब कालमें जयवन्त प्रव्तों। भावाथे इस प्रकार 
है कि साक्ञात्‌ उपादेय है । कसी है? 'सहजतेज:पुलजमज्जत्त्रिलोकीस्खलद्खिल- 
विकल्प:” (सहज) द्रव्यके स्वरूपभूत (तेज:पुञ्ज) केवलज्ञानमें ( मज्जत ) 
शेयरूपसे मग्न जो (त्रिलोकी) समस्त ज्ञेय वस्तु उसके कारण (स्खलत ) 
उत्पन्न हुआ है (अखिलविकल्प:) अनेक ग्रक्कार पर्यायमेद जिसमें ऐसी हे 
ज्ञानमात्र जीववस्तु । “अपि!” तो भी “एक: एवं स्वरूप:” एक ज्ञानमात्र 
जीववस्तु है। ओर केसी हे ! “स्वरसविसरपुर्णाच्छिन्नतस्वोपलम्भ:'” (स्वरस) 
चेतनास्वरूपकी (विसर) अनन्त शक्ति उससे (पूर्ण) समग्र हे (अच्छिन्न) अनन्त 
काल तक शाश्वत है ऐसे (तत्व) जीव वस्तुस्वरूपकी (उपलम्भः) हुई है 
प्राप्ति जिसको ऐसी है। ओर केसी है? “प्रसभनियमिताचिः” (प्रसभ) 
ज्ञानावरण कमका विनाश होने पर ग्रगट हुआ है (नियमित) जितना था 
उतना (अ्रचि:) केवलज्ञान स्वरूप जिसका ऐसी है। भावाथ इस ग्रकार है. कि 
परमात्मा साक्षात्‌ निरावरण हैं ।|१२-२७५॥ 


( मालिनी ) 
अविचलितविदात्मन्यात्मनात्मानमात्म- 
न्यनवसर्तनिमग्नं घारयद 'स्तमोहम । 
उदितममृतचन्द्रज्योतिरेतत्ममन्ता- 
ज्ज्वलतु विमलपूण निःसपत्नखभावम्‌ ॥१३-२७६॥ 
स्वण्डान्वय सहित अर्थ---एततु श्रम्ृतचन्द्रज्योति: उदितं” (एतत) 
प्रत्यक्षरूपसे विद्यमान “'अ्रमृतचन्द्रज्योति:” इस पदके दो अथ हैं। प्रथम 
अथ--(भ्रमृत) मोक्षरूपी (चन्द्र) चन्द्रमाका (ज्योति:) प्रकाश (उदितं) 
प्रगट हुआ । भावाथ इस प्रकार है कि शुद्ध जीवस्वरूप मोजक्षमार्ग ऐसे अथंका 
प्रकाश हुआ । दूसरा अथ इस प्रकार है कि (अमृतचन्द्र) नाम है टीकाके कर्ता 
आचायका सो उनकी (ज्योति:) बुद्धिका प्रकाशरूप (उदितं) शास्त्र संपूर्ण 


हुआ । शास्त्रको आशीर्वाद देते हुए कहते हैं--““निःसपत्नस्वभाव॑ समन्‍्तात्‌ 
ज्वलतु”” (नि:सपत्न) नहीं है कोई शत्रु जिसका ऐसा (स्वभाव) अबाधित स्वरूप 


२५० भी समयसार-कलश [ भगवान भी कुन्दकुन्द्‌- 


(समन्‍्तात्‌) सबब काल सर्व प्रकार (ज्वलतु) परिपूर्ण प्रताप संयुक्त प्रकाशमान 
होओ | कैसा है ! “विसलपुर्ण'”” (विमल) पूर्वापर विरोधरूप मलसे रहित है 
तथा (पूर्ण) अ्रथंसे गम्भीर है । “'ध्वस्तमोहं” (ध्वस्त) मूलसे उखाड़ दी है 
(मोहं) भ्रान्तिको जिसने ऐसा है । भावाथ इस प्रकार है कि इस शास्रमें शुद्ध 
जीवका स्वरूप निःसन्देहरूपसे कहा है। ओर कैसा हे! “आत्मना श्रात्मनि 
श्रात्मानं श्रनवरतनिमग्नं धारयत्‌ृ” (आत्मना) ज्ञानमात्र शुद्ध जीवके द्वारा 
(आत्मनि) शुद्ध जीवमें (आत्मानं) शुद्ध जीवको (अनवरतनिमग्न॑ं धारयत) 
निरन्तर अनुभवगोचर करता हुआ । कैसा है आत्मा ? “अ्रविचलितचिदात्मनति”' 
(अविचलित) सब काल एकरूप जो (चित) चेतना वद्ी है (आत्मनि) स्वरूप 
जिसका ऐसा है । नाटक समयसारमें अम्ृतजन्द्र ख्नरिने कहा जो साध्य-साधक 
भाव सो सम्पूर्ण हुआ। नाटक समयसार शास्त्र पूर्ण हुआ | यह आशीर्वाद 
बचन है ॥१३-२७६॥ 

( शादृल्नविक्रीडित ) 

यस्माद दतमभूत्पुरा म्वपस्योथू त॑ यतोत्रान्तरं 

रागद्रंपपरिग्रहे सति यतो जात॑ क्रियाकारकेः । 

भुन्नाना वे उतो5नुभतिरखिलं खिन्ना क्रियायाः फल॑ 

तद्रिज्ञानधनीथमग्नमधुना किंचिन्न किंचित्किल॥१४०-२७७॥ 

स्वएडान्वय सहित अर्थ--“किल तत्‌ किडित्चत्‌ श्रखिलं क्रियायाः फल 

झधुना तत्‌ विज्ञानघनौघमग्नं खिन्‍ना न किड्चित्‌” (किल) निशच्चयसे (तत) 
जिसका अवशुण कहेंगे ऐसा जो (किड््चित्‌ अखिल क्रियाया: फलं) कुछ एक 
पर्यायार्थिक नयसे मिथ्यादृष्टि जीवके अनादि कालसे लेकर नाना प्रकारकी 
भोग सामग्रीको भोगते हुए मोह-राग-ठंपरूप अशुद्ध परिणतिके कारण कमका 
बन्ध अनादि कालसे होता था सो (अधुना) सम्यकत्वकी उत्पत्तिसे लेकर 
(तत्‌ विज्ञानधनौघमग्नं) शुद्ध जीवस्वरूपके अनुभवमें समाता हुआ (खिन्ना) 
मिट गया सो (न किड्चित) मिटने पर कुछ है ही नहीं; जो था सो रहा । 
कैसा था क्रियाका फल ! “यस्मात्‌ स्वपरयोः पुरा द्वंतं श्रभ्ुत्‌”” (यस्मात) 
जिस क्रियाके फलके कारण (स्वपरयो:) यह आत्मस्वरूप यह परस्वरूप ऐसा 
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(पुरा) अनादि कालसे लेकर ( द्वौत॑ं अभूत) द्विविधापन हुआ | मावाथ इस 
प्रकार है कि मोह-राग-द्वेष स्वचेतना परिणति जीवकी ऐसा माना । ओर क्रिया- 
फलसे क्‍या हुआ १ “यतः श्रत्र श्रन्तरं भरत” (यत:) जिस क्रियाफलके कारण 
(अत्र) शुद्ध जीववस्तुके स्वरूपमें (प्रन्तरं भूत) अन्तराय हुआ । भावाथ॑ इस 
प्रकार है कि जीवका स्वरूप तो अ्रनन्त चतुष्टपरूप है । अनादिसे लेकर अनन्त 
काल गया, जीवने अपने स्वरूपको नहीं प्राप्त किया, चतुगति संसारका दुःख 
प्राप्त किया, सो वह भी क्रियाके फलके कारण । ओर क्रियाफलसे क्या हुआ १ 
“यतः रागद्वेषपरिग्रहे सति क्रियाकारके: जात॑ं”” (यतः) जिस क्रियाके फलसे 
(रागद्वे प) अशुद्ध परिशतिरूप (परियग्रहे) परिणाम हुआ | ऐसा (सति) होनेपर 
(क्रियाकारकै: जात) जीव रागादि परिणामोंका कर्ता है तथा भोक्ता है इत्यादि 
जितने विकल्प उत्पन्न हुए उतने क्रियाके फलसे उत्पन्न हुए। ओर क्रियाके फलके 
कारण क्या हुआ ? “यतः अनुभूति: भुड्जाना”” (यत:) जिस क्रियाके फलके 
कारण (अनुभूति:) आठ कर्मों के उदयका स्वाद (भूझ्जाना) भोगा | भावाथ 
इस ग्रकार है कि आठ ही कर्मो के उदयसे जीव अत्यन्त दृःखी है सो भी क्रियाके 
फलके कारण ।॥१४-२७७॥ 


( उपजाति ) 


स्शक्तिमंससितवम्तुतत्ते- 

व्याख्या इतेये समयस्य शब्द: । 

स्वरूपगृप्तस्य न किचिदम्ति 

कतंव्यमेवामृतनंद्रसरे: ॥१५-२७८॥ 

ग्वण्डान्वय सहित अर्थ--““अ्रमृतचन्द्रसूरेः किडिचचत्‌ कर्तव्यं न ॒श्रस्ति 

एव” (अमृतचन्द्रसूरे:) ग्रन्थकर्ताका नाम अमृतचन्द्रसरि है, उनका (किड्चित) 
नाटक समयसारका (कतंव्यं) करना (न अस्ति एवं) नहीं है। भावाथ इस प्रकार 
है कि नाटक समयसार ग्रन्थकी टीकाका कर्ता अम्ृतचन्द्र नामक आचाय प्रगट 
हैं तथापि महान्‌ हैं, बड़े हैं, संसारसे विरक्त हैं, इसलिए ग्रन्थ करनेका 
अभिमान नहीं करते हैं। केसे हें अमृतचन्द्रसरि ? “'स्वरूपगुप्तस्थ”” द्वादशांग- 
रूप सत्र अनादिनिधन है, किसीने किया नहीं है ऐसा जानकर अपनेको 


श्श्र श्री समयसार-कलश [ भगवान्‌ भी झुन्दकुन्द- 


ग्रन्थका कर्तापना नहीं माना है जिन्होंने ऐसे हैं । इस प्रकार क्‍यों है ? कारण 
कि “समयस्य इयंे व्याख्या दाब्द: कृता” (समयस्य) शुद्ध जीवस्वरूपकी 
(इयं व्याख्या) नाटक समयसार नामक ग्रन्थरूप व्याख्या (शब्दे: कृता) 
बचनात्मक ऐसी शब्दराशिस की गई है। केसी है शब्दराशि ? “स्वश्ञक्ति- 
संसूचितवस्तुत्तवे:”” (स्वशक्ति) शब्दोंमें है अथको ख़््चित करनेकी शक्ति उससे 
(संसूचित) प्रकाशमान हुआ है (वस्तु) जीवादि पदार्थोंका (तत्त्वे:) द्रब्य-गुण 
पर्यायरूप, उत्पाद-व्यय-प्रोब्यरूप अथवा हेय-उपादेयरूप निश्चय जिसके द्वारा 
ऐसी हे शब्दराशि ॥१५-२७८॥ 
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